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ज्रोभरपुर 


श्रीवीतरागायनम: 


“-+ भआवककथन «“- 


यह बात संसार विदित ही है कि भारतभूमि की परम्परा 
आध्यात्स प्रधान रही है| इस पवित्र भूमि पर भगवान महावीर, 
गैतमबुद्ध, राम, कृष्ण, महात्मागांधी आदि महान्‌ "आात्मायें अब- 


पूरित हुई हैं। इन्हीं महान्‌ विभूदियों के प्रकाशमय जीवन से प्रेरणा 


ग़कर भारतीय सानवजाति अपनी इहलौकिक व पारलौकिक साधना 
करती आ रही है । हे के 


यद्यपि क्षणभंगुर भौतिक शरीर किसी का भी स्थिर नहीं रद्दता. 
किन्तु महापुरुषों की शुभ क्षत्तियाँ, वृत्तियाँ स्वृतियोँ तो अमर रूप 
से इस विश्व में बिचरण करतीं रहती है। वास्तव में महापरुषों 
की जीवन गाथायें और पवित्र वाणी ही संसार की सच्ची निधि 
है । उनकी अम्ृतमय वाणी कल्याणकारी, जीवनोद्धारक व मोक्ष 
मार्ग को बताने वाली है | इस वाणी की “महिमा को प्रचार मंत्री 
पं० प्रेसचन्दंजी महाराज साइब ने खुब समझा है । उन्हीं के एक 
प्रवचन “टदिश्य और दृष्टा” में बाणी का मदंत्त्व बताते हुए 
उन्होंने कहा हैः --“वाणी में वह शक्ति हे जो मुर्दे दिल्लों में नव- 
पवन का संचार कर देती है, जो क्मक्षेत्र से भागते हुए व्यक्तियों 
में आशा और उत्साह की लद्दर पेदा कर देतो है, जो भोग बास- 
ताओं के कीचड़ में फंसे हुए मनुष्यों के हृदयों में बैराग्य के अंकुर 
प्रकट कर देती है । वाणी और पाणी का असर आये बिना नह्ठीं 


[| ॥] 
रहता । जद्दों अच्छी भ्रुतियाँ, ललिव शब्दावलियों घोर मनी 
सूक्षियाँ सुनाई पहती हैं वहाँ हृदय में अशत्त माय पेदा होते हैं।! 
प्रस्तुत पुस्तक प० मुनि ओ प्रेमचदजी महाराज साहब | 
समय समय पर प्रस्फुदित हुई ऐसी ही वाणियों छा संप्रह हैं! सुन 
श्री दी भाषा व शैली अत्यन्त रोचक एवम्‌ सजोग्र दे । इसमें भी 
है, क्षालित्य है। निर्भोफता य ययायता बूट फूट कर भरी ६! 
बस्तुतः यह भ्रात्मसिंद्द की गजना दे । 
मुनि भरी ने जैन द्रीन के गूढ से गृद सिद्धान्तों फा प्रतिशेि 
अपने इन प्रब्धनों में किया दे) फिग्ठु पाठकों फो कहीं भी दी 
हता महसूस नहीं द्लोती । इसझा काएण यह है कि मुनि शी ने 
श्रपने विषय को सरल यनाने के लिये किस्बदन्तियाँ, की 
चुटकसे, शेर, दोदे, छुन्द आदि का पर्याप्त प्रयोग किया है स्थान 
स्थात पर जेन ऐतिहासिक कथाओं का मो सद्दार( हियए दे,। ते 
देशन के अतिरिक्त अन्य दर्शनों फी व्याख्या भी की दे और पे 
नात्मक दृष्टि से उनका दिग्िदेशेन कराया है। 
मुनि श्री का पहे श्य सिद्धान्तों फा केंचल प्रतिपादन मात्र दी 
नहीं किन्तु उन्होंने अपने प्रबचनों में उद्योधन देने का कार्ये भी 
पूर्णोसतबेता से किया हैं । धमसावना फे क्षेत्र को भाज जिस परद 
बुद्धा्रम का सा रुप दे दिया दे मबद्दों कि यूदे, अशक्त व अपादिज 
लोगों को भर्ती द्ोवों है- इस वरह के रूप को मुन्ति श्री ने व 
प्रताइना दी है और युवकों को च सशक्त लोगों को धर्मेके्र मे 
आगे आने की ग्रेरणा दी है। 


[ # ] 
मुनि श्री के छछ प्रवचनों का एक संग्रह 'प्रेम खुधा! नाम से 
प्रकाशित हो चुका है । श्रत: इन प्रबचनों को "प्रेम सुधा भाग 
द्वितीय” नाम देकर प्रकाशित किया जा रहा है । 
विश्वास है मुनि श्री द्वारा प्रकट की गई भगवान की यह दिव्य 
घाणी पाठकों के हृदय पर प्रभाव डालेगी और थे अपना जीवन 
६ सत्यं, शिव, सुन्दरम्‌ ” बनाने में सफल होंगे। 


विनीत-- 
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फिताय की छपाई का दिसाये 


आय खाते 
(क) सद्दायवा .,.. १३००) 
(ख) श्री यरघमान स्थानझय वासो जैन भायक संघन्से ८०) 
इल १३६८०) 

व्यय खाते 
(क) कागज व छपाई ११००) 
(ख) पकी थाईन्डिग ११०) 
(ग) ब्यापर के पडितज्ञी फो सपादन फे १३६) 
(घ) ओधपुर में पडित श्री दरसुम्बजी शास्त्री को ३९) 
कुल १३:२०) 

माधोमल लोहा 


व्यवस्थापक प्रेमसुधां द्वितीय भाग 


प्रकाशकीय निवेदन 


सद्भाग्य से इस बपे श्री ब० स्था० जेन श्रमण-संध के प्रचार 
मन्त्री पं० मुनि श्री प्रेमचन्द्जी महाराज साहब का चातुर्मास 
जोधपुर शहर में हुआ | प्रचार मंत्रीजी महाराज एक महान धर्मो- 
पदेशक हैं । जैनद्शन की गृद से गृद गुत्यियों को सरल से सरल 
भाषा में समझाने की आपकी कला अद्वितीय हे। आपके कुछ 
व्याख्यानों का एक संग्रह “ प्रेमसुघा भाग प्रथम ” प्रकाशित द्वो 
चुका हैं | जैन व जैनेतर समाज में इस अ्रन्थ का खूब प्रचार हुआ 
ओर पर्याप्त मांग रद्दी । जोधपुर शहर के कुछ सज्जनों से प्रचार 
मंत्रीजी मद्दाराज साहब से आर्थना की कि उनके रतलाम घूलिया 
खानदेश में दिये गये भाषणों को, जो कि लगभग सम्पादित रूप 
में तैय्यार हैँ, प्रकाशित कराने का अवसर जोधपुर शहर को दें । 
श्राव्कों के उक्त आग्रह को मुनि श्री ने स्वीकार किया। फलस्वरूप 
यह “ प्रेम-छुधा भाग दूसरा ” आप महानुभावों के समक्ष आया 
है । इस भन्थ को प्रकाशित कराने में निम्न महानुभावों ने द्रव्य 
सहायता दी हैः-- 
४००) श्रीमान्‌ सेठ हरकचन्दजी साहब पीपाड़ वाले जतन- 
भवन सरदारपुरा रोड न० २ वी, जोधपुर । 
२००) श्रीसान्‌ सेठ मगनीरासजी सांखला ( सेनिक ज्ञत्रिय ) 
“प्नोजती गेट जोधपुर [7 


२००) श्रीसान्‌ सेठ पुखराजजी साहब भण्डारी अ्न्दारी पोल, 
। जोघपुर।. ' 


* 
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आय खाते 
(क) सद्दायवा ,. १३००) 
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कुल १३८०) 

ब्यय खाते 
(क! कागज व छपाई ११००) 
(ख्र) पदी बाईन्डिग ११०) 
(ग) ब्यावर के पडितज्ञी को सपादन के ११६) 
(घ) जोधपुर में पडित श्री दरखुदनी शास्त्री की ३९१) 
कुल १३८०) 

माघोमल लोढा 


व्यवस्थापक प्रेमसुधा द्वितीय भाग 


किफ्यानुक्रतशणिकाः 
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>« है >< 
२००) भ्रीमाद्‌ सेठद्दीराचन्दरजी मीकमचस्दजी जोधपुर । 
४०) श्रीमान्‌ सेठ घूलचन्दजी रेड़ डागा याजार, जोधपुर 


४०) श्रीमान्‌ सेठ प्रेमराज खुफनराजजी जैन, फ्टला बाजार जोधपुर 


श्री गुप्त सद्दायता से ७५) २५) ५०) ५०) 


इन मद्दानुभावों के अतिरिक्त थी मायोमलजी साहब लोढ़ा 
ने प्रन्थ को मुद्रण कराने फी व्यवस्था थ देखरेख रखने में कठिल 
परिश्रम किया है। अधिकवर व्याख्यानों का सम्पादन पं० यसन्‍्ती- 
लाज्षज़ी नलवाया ने क्या है और बुछ व्याप्यानों का सम्पादन 
प० शोभाचन्द्रजी भारिल्ल ने किया है । उपरोक्त सद मद्दातुभाव पे 
अन्य मद्दानुमाष भी जिस्दोंने परोक्त व भत्यक्ष रुप से इस प्रन्थ को 
प्रछाशित द्ोने में योग दिया है वे धन्यवाद के पात्र हैं । 

इस सुन्दर उपयोगी प्रन्थ से पाठक फो जेनदशेन की बातें 
सममने में पूरी ,सद्दायता मिलेगी ऐसा हमारा विश्वास हे । 
आशा है पाठकबूनद इससे पूरा क्ञाम उठायेंगे 


के ] भवदीय-- 

६-११-५५ रिखिवराज 

कार्विक शक्ता ५ धानचन्द मेहता. रिखवराज कर्णावट 
संबत्‌ २०१६ अध्यक्ष सन्नी 


बीर सवत्‌ २४८२ | श्री वद्ध मान स्थानकवासी जेन भावक-संघ 
जोधपुर । 


॥ श्री बीतरागाय नमः ॥ 
श्री प्रचारमन्त्री जेन सूषण प्रेसचन्द्रजी महाराज 
के विहार ओर प्रचार का संक्षित्त परिचय 


विक्रम संवत््‌ २००६ और बीर संवत्‌ २४७६ रतलाम का आदरशे 
चातुर्मास पूर्णकर सैलाना से आये हुए श्रीमान्‌ रतनलालजी डोसी 
आदि शिष्टमंडल की विनती को मान देकर आप सेलाना पधारे। 
बहाँ बाजार में सात सार्वेजनिक व्याख्यान हुए । हिन्दू, मुसलमान 
जनता ने भारी संख्या में आपके प्रवचनों का लाभ लिया। वहाँ 
के दरबार ते भी आप श्री के प्रवचन छुनकर प्रसन्नता अगठ की 
आर बह्ां पर पंजाब के सहंजरामजी भाई को बड़ी धूमधाम से 
दीज्ञा दी गई। यहां से पीपलोदा आदि क्षेत्रों में सार्वजनिक एक 
एक, दो दो, व्याख्यान देते हुए आप जावरा पधारे। कुछ दिन 
. बहां ठहर, धर्म प्रचार कर सोजत सम्मेलन में सम्मिलित होने 
के लिए प्रस्थान किया | 


मंदसीर होते हुए भुनि श्री नारायणगढ़ पधारे । बहां आपके 
सार्वेजनिक व्याख्यान हुए, जिसमें तगर की जनता ओर स्थानीय 
भैजिस्ट्रेट साहब आदि उदच्चाधिकारियों ने भारी संख्या में धर्मोप देश 

“ का लास लिया। यहां से आप महागढ़ पधारे | वहां नारायशगढ़ 


डा 


ज। [ ग्रम-सुघा द्वितीय माय 





के मैक्िस्धे ट सादक और जैन संघ महाराज श्री के दर्शनार्थ आया। 
उसी दिन रामपुरा से भी अनुमान त।> 7४-१४ भाई रामपुरा 
पधारने वी गिनती करने शआआये ॥ 


मदहारात्र श्री का वहा सारेजनिक व्याख्यान हुआ। स्थानीय 
ओर बाहर से आने बाले भाइयों मे सहाराज़ श्री के प्रयचना का 
लाभ लिया। समयाभाय के कारण मद्दाराज श्री रामपुरा नहीं जा 
सफे। यदां से भनासा पयारे। वहा पर नाजार में ६ सानजानझ 
व्याख्यान हुआ। यद्दा से प्रिद्दार कर राम्त में छोड़े मोटे क्षेठा 
को धर्मोपदेश का लाभ देत हुए जामद पवारे। यहा पर भी 
सा्नेजनिक ४-५ व्याय्यान हुए.। जनता में घमे जागृति खूब हुई। 


< 

यहा से पिद्दारकर यस्‍्ते म आने वाले छोटे २ क्षंेत्नो म 
अपने प्रवचनों पर लाभ देते हुए निम्याडेड़ा पधारे। बह पर २-३ 
साजनिऊ व्यारयात हुए ओर श्रा बद्ध मान आयक्त सघ की 
स्थापना हुई । 


बहा से आप चित्तोड पधारे। यहद्धा पर घ्मशाला में +-३ 
साउननिक व्याख्यान हुए। फिर आप विह्वार कर चित्तीड के किले 
पर जैन 'क्रद्धाश्रम मे प्रिराज्ममान हुए। वहा पर अप्पने दर्शन 
विशुद्धि आठि ग्रिपया पर कई प्रभागपूर्ण प्रनचन किये । जिससे 
स्थानीय सघ न परित होकर जड़ोषासनारूष मिश यात्व का परित्याय 
दशेन विश्वाद्ध की 


प्रचार शथीर बिद्दार ) [४ 


पुल: विहार कर रास्ते में अनेक छोटे मोटे गांवों के लागो को जिन- 
आणी का उदबोधन देते हुए आप गंगायुर पधारे । यहां पर ३-४ 
साथ नतिक व्याख्यार हुए यहां से देवरिक होते हुए कोशियल 
प्थारे । वहां एर भी आपके कई व्याख्यान हुए 4 बह से रागपुर 
पधार। | सार्वजनिक व्याख्यान हुए ओर थी बद्ध मांन श्रावक् 
सब्र की स्थापना हुईदे। यहाँ रे आप दवयद प्यार ६ वहां पर 
आपके बाजार में ३-४ सार्वजलिक व्याख्यान हुए। यहां से 
प्मीपलिया का घाटा! उत्तर कर सरयाली आदि मांत्रों में धर्म प्रचार 
करते हुए सहयाज पहुँचे । यहां पर उपाचाये श्री के दर्शन हुंएप 
हां से साजत रोड में २-३ दिन धर्मापदेश देकर सोजत सम्मेलन 
में सम्मिलित हुए बहां पर बहुत साथु साध्वियों के समागम का 
पावन लाभ हुआ। साधु सम्मेलन की कार्यवाही समाप्त होने के 
पश्चात जो कहे वर्षा से चम्ब्रई कॉदाबाड़ी सेंघ की ओर से चातु- 
मांस की विनती की जा रही थी, उसे मान देवार बम्बई की ओर 
पुनः विहार किया । बगड़ी, सहवाज, सरयाली आदि हे त्रों की 
'फरशते हुए पिपलिया का घाटा चढ़कर देवगढ़, रायपुर, को श्षियल 
यंगापुर आदि रास्ते में पड़ने बाल क्षेत्रों में धर्म प्रचार करते हुए 
पुनः चिचाड़ पथारे। यहां एरं धर्मशाला में सार्मजनिक व्याख्यान 
हुए। फिर किले एर छुछ रोज व्राजकर बिचरते हुए निम्पाहेड़ा, 
लीमच, संदसोर, जखस आंदि नगरों फो धर्म लोस देते हुए 
“क्चरोद” पधरे ३ वहां पर आपके प्रभावशाली कई प्रवचन हुए? 
चहय॑ं से नागदा होते हुए उब्जेन पघारे। नमक संडी और नवापुरः 


| ६ प्र म-सुवा दताथ भाग 


प्रवदचनों का लाम दे विद्वार क(त हुए देवाप्त पचार। यहा 
मद्दायार जयन्ती मनाई। यहा पर आये हुए इन्दीर सघ ने इन्दीर 
पधारने वी उिनती का। महद्दारात्र श्रा यद्वा से विद्वाए कर इन्दीर 
के प्रसिद्ध सेठ रायदद्धादुर श्री कन्देयालालची ये बगल में टहर। 
सेठ सादय भद्दाराज श्री के पहुँचने से पहले दी पल पर परुँच 
थुफे थ । 





४ 
में 


सेठनी ने महारात्र श्रा क ”र्शन कर क्छ धामिक चच ए की 
ओर वापस इन्दीर चले गये। महारात श्रा भी परिहार परत हुए 
इन्दौर पधारे। स्थानीय सघ ने श्रद्धापूवक समारोह के साथ 
महारात्र श्री को भय स्थागत किया। यहा पर महारान श्री ने 
# ६ टिने ठहरतर शअपने प्रभायशाली प्रबचता से चनता को घर्म 
की ओर तांगर्क क्या 


बहा से पिहार कर आप रात्रा भोतर की जम नगरी धारा 
पैधारे। यहाँ पर अनेक प्राचीन ऐतिहासिक चौनें श्रीर शिलालेख 
अपलोकन करने मे आये। ग्रह्द पर २-३ प्रवचन हुए । यह्दा का 
स्थान तैससघ अपनी प्राचीन विशुद्ध तन स्थानऊवासी सत्कृति में 
सुटद पाया। अक्त चम्पालाल और वकील माणकचन्दजी के नाम 
पिशेष उल्लेखनीय हैं। यहा एक पाठशाला चलती है. जिसम व्चा 
को घामिक सस्कारा से सुन्दररूपण सस्कारित क्या नाता है, । 


बहा से पिहांस्कर राम्ते स पिचरते हुए ऐतिहासिलः जिला 
मॉँडपंगढ पधार। यहापर कइ प्राचीन ८ तिद्यासिज चीच अबलाकन 


अचार और विहार ] [ ४ 
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करने में आई जो भारतवर्ष की अतीत शिल्पकला की सहज ही 
स्मृति करा देती थीं। यहां का "प्रतिध्चनि” नामक महल एक बड़ा 
विचित्र महल हे जिसमें काफी दूर से आवाज देने बलि की ध्वनि 
अ्यों की त्यों म्रतिध्चनित होती है ओर ज्यों की त्यों श्रवण करने में 
आती है । 

लोगों से यह्‌ भी बिदित हुआ हे कि यहां पर किसी समय 
जैनों की एक लाख जनसंख्या थी, जो आज कुल »-६ घर ही शेप 
हैं.। यहां से सतपुड़ा पहाड़ का महाविपम घाटा उतर लम्बा २ 
विहार कर “सेंघवा” पहुँचे । रास्ते में कोई अपना क्षेत्र नहीं आता 
है।। आहार-पानी का बहुत परिपह सहन करना पड़ता है। यहाँ 
पर गुजराती ओर मारवाड़ी भाईयों के अनुमानत: १४-२० घर हैं। 


महाराज श्री के यहॉपर धर्मशाला में २-३ सार्वजमिक व्याख्यान 
हुए, फिर यहाँ से विहार कर सिरपुर पधारे | यहाँ पर भी आपके 
२-४ सार्वजनिक व्याख्यान सिनेमा हाल में हुए । 


यदाँ से महाराज श्री ने धूलिया की ओर विहार किया। मुनि 
श्री के घूलिया पहुँचने की सूचना पाकर कितने ही साधु साध्बीजी 
आपके पहुँचने से पहले ही धूलिये में एकत्रित हो गये। स्थानापन्न 
बयोबुद्ध श्री माशकऋषिजी महाराज और .मंत्री श्री किशनलालजी 
महाराज तथा हरिऋषिजी महाराज आदि मुनिसमुदाय तथा 
कितनी ही साध्यियें विराजमान थीं और नवठाणे से आप भी 
पधार गये । बहुत ही परस्पर में धर्स प्रेम रहा। ऐसा प्रतीत होता 
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था मानों छोटा मा साथु सम्मेलन दो रदए है । यहाँ पर बस्पई 
अहमदनगर आदि 'अनेऊ क्षेत्रों थ श्राशक लोग दर्शन, प्रबचन- 
अप्रण का लाभ ओर चातुर्मास की उिनती के लिए आये । महाराव 
श्री बम्बई का चातुर्मास मान ही चुसे थे इसलिए चातु्मास की 
पिनती यो श्राए हुए लोगा को निराश द्वी जाता पडा। यहाँ पर 
गुपराती हाई स्कूल मे यनाएं गए विशाल पडाल मे आप साय 
जनिक “पयाग्यानों का प्रयन्र झ्यिा गया । यहोँ पर खूय ही वन 
धरम वी प्रभायना तथा प्रचार हुआ । 


यहाँ से आप विचरते हुए माले गाँग पथारे। बह्दों पर धर्म- 
शाला भ एक सप्ताद के करीय सार्व तनिर व्यारयान हुए । जनता 
में इमड २ कर भारी सख्या म प्रतचना वा लाभ उठाया। यहाँ से 
प्रिहार कर आाइर लोढ़ा भयन से 5र, एक साय तन्रिक ब्याग्यान 
हुआ फिर मासिक की ओर पिद्दार क्या। रास्ते में छोट मादे 
क्षेत्रा में प्रचार करते हुए आप नासिक पहुँचे। यहा एक अयचन 
कर 'घुट्री पधार। यहा पर बातार मं ४-० साउंजन्िक व्याग्यान 
हुए। यहा कः समाज में चाग्रति हूँ भाई ओर बाई प्रात काल 
अन्‍्छी सरयास मिलकर प्राथना करते है। यहा पर कल्याण 
ओर अमरनाथ पधारने वी बिनती करने के लिए एक 
शिष्टमण्डल आया । 


यह्या से ब्रिद्दर कर आप इंग्रितपुरी पधारे। यहद्दा पर भी 
आप+ ३ ४ साउचनिस व्यासयान हुए १ जनता म खुय उच्सादु व्‌ 
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धर्म-प्रम की जागृति हुई। बिहार कर रास्ते में 'पड़गा! नामक 
” एक गांव सें पहुँचे यहां पर कल्याण से १४-१६ मील का विहार 
कर प्रचारमंत्री श्री फूलचन्दजी महाराज मुनिश्री' के सामने 





आये। यहां से साथ ही बिहार कर कल्याण पहुँचे । यहां 
धर्मपदेश का लाम' देकर साथ ही साथ विहार करके अमरनाथ 
पहुँचे । यहां पर पंजाब प्रान्तीय ओर बम्बई संघ के लोगों ने 
आपका भव्य स्वागत किया ओर प्रचचतों का लाभ लिया । यहाँ 
से पुनः कल्याण, ढाँणा आदि च्षेत्र फरशते हम आप घाटकोपर 
पधार । बहाँ कुछ दिन धर्मोपदेश का लाभ देकर विरलापारले 
पधारे। विरलापारले में आपके २-३ प्रभावशाली प्रवचन हुए । 
फिर माहुगा, चीचपॉकली दोनों जगह्द थोड़े * ठहर कर 
धर्मोपदेश का लाभ दें 'कोट? पधारे | यहाँ पर धर्मशाला में ठहरे 
ओर यहीं पर आपके २-३ प्रवचन हुए । यहाँ से बड़े समारोह 
के साथ छाँदावाड़ी उपाश्य भें चौमासार्थ पधारे । 


सिलसिलेवार आपके प्रवचन प्रारंभ हुए। जिसमें आपने 
दर्शन शुद्धि पर विशेषरूप से बल दिया। वबेंक के मैनेजर 
गुनराती भाई कोठारीजी ने आपके प्रवचन गुजराती भाषा में 
लिखित बद्ध किये। आपके दश्शन-बिशुद्धात्मक प्रवचनों से 
प्रभावित होकर हजारों ख्री पुरुषों ने जड़वाद आदि मिथ्यात्य का 
: परित्याग कर दशेन विशुद्धि की। यहां पर कितने ही स्त्री पुरुषों 
के पास तीथ्थ करों के चित्रों से चित्रित आजुपूर्वियें देखी गई । 
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कितनेक स्त्री पुरुष उन चित्रों के दशन आर उन्हें वन्‍्दनादि भी 
करते देसे गये। इस घटना को मिश्यात्व का पोषक सममकर" 
महारानश्री ने लोगो को उद्बोधन देते हुए फ्रमायां कि तुम्हारी 
यह चर्या जडोपासना मिथ्यान्वम्प द्वी है। शुद्ध म्थानक्वासी 
जैन समाज की यह धारणा नहीं है। कादावांडी के सध ने 
आपके प्रवचना से प्रभावित ट्लोकर चित्रित आलनुपृियें एकत्रित 
क्र सील लगाउर दफ्तर में रख दी ओर विश्वास दिलाया कि 
भविष्य में एसा मिथ्यावर्धक साहित्य न खरीदेंगे और नही 
उसकी यहद्दाँ पर जिक्री दोगी। यहा जेन-घ्म-द्वाकर साहइस्य 
रत्न श्री वर्धमान भ्रमण सधाचाये श्री आत्मारामजी मद्दाराज का 
जन्म दिन बड़े समारोह के साथ मनाया। यहा के सघ ने 
३२०० सौ रुपये की १०-११ गौपे छुडाई । 


चातुर्मांस म धमंध्यान तपस्यादि अचुरमाता में हुई। 
अमुमानत ३०० श्रढाई, ? मास खमण के थोक, १ छतीस का 
थोक, बेला तेला आदि छोटी तपस्या वी तो गिनती द्वी क्या थी ९ 
बि० स० २०१० का सफ्ल चातुर्मास पूर्ण कर आप कोट पधारे। 
यहा पर एक सप्ताह पिरातकर श्री वद्धमान आायकसघ की 
स्थापना की । चिचपोक्ली, माट्ठ गा, खार ड्लोते हुए शान्ताक्‌ ज 
पधारे । यहा पर अनुमानत स्थानकवासी समाज के १४५-२०० 
घर है । आपका स्कूल में एक सार्वजनिक भाषण हुआ। सीराष्ट्र, 


राजकोट का एक शिष्टमण्डल आपकी सेवा में उपस्थित हुआ | 
शिप्टमण्डल के सब्तन श्री ज़गजीयन बोठारी, श्री मशिलालभाई 
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विराणी, श्री केशवलालभाई ग्रिराणी, श्री सौभास्यचन्दुभाई 
मोदी, श्री मगतलालजी उदाणी, श्री भाईलाल भाई दड़िया, और 
सेठ चुन्नीलालजी बोहरा आदि थे । 


इन्हों ने आग्रह पूर्वक सौराष्ट्र पधारने की तथा राजकोट में 
चातुर्मास करने की विनती की तथा कहा कि हमारे सोराष्ट्र में 
प्रचारक साधुओं की बहुत ही आवश्यकता हे । क्योंकि सोवनगढ़ी 
कानजीभाई ने बहुत गड़बड़ कर रखी है ओर तेरापंथी साघु- 
साध्वियों का गल्लत प्रचार भी बढ़ रहा हे तथा तेरापंथी पूज्य 
घुलसीरामजी का भी सोराष्ट्र में विचरने का विचार पाया जाता 
है। अतः आपका सौराष्ट्र में पधारना जरूरी है। महाराजश्री ने 
शिप्टमण्डल की बात को गौर से सुना ओर कहा कि मैं विरला- 
पारले पहुँचने पर (इस विषय में कुछ कह सकूगा। शिष्टमण्डल 
फिर संवत्‌ २०१० मार्गशी्ष बी त्रयोदशी बुधवार को विरला- 
पारले महाराजश्री की सेवामें उपस्थित हुआ। बहुत आग्रह भरी 
विनती की । उपाचाये श्री का प्ररणा-पत्र भी दिखलाया। पत्र का 
भाव यही था कि आप सोराष्ट्र जरूर फरशें | जैन कॉन्फ्रेंस की 
भी बहुत प्रेरणा थी। यद्यपि भद्दाराजश्री को सोराष्ट्र का तेल, 
चावल ओर शाकभाजी में गुड़ का खाना. अपनी. प्रकृति के 
अनुकूल प्रतीत नहीं होता था, किन्तु सब बातों को गौण कर 
घर्म रक्षा की दृष्टि से राजकोट संघ की चातुर्मास की विनती 
स्वीकार कर ली। विरलापारले से विहार कर मलाड़, बोरीबली 
. थोड़े २ दिन ठद्दर कर धर्मोपदेश का ज्ञाभ देकर सोराष्ट्र की ओर 
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पिद्दार कर दिया। रास्ते में रेत्वे लाइन पर, तथा रेल्त्रे लाइन से 
चार चार, पांच-पाय फोस के अन्दर से मेवाड़ ध्रान्त थे स्थानक्न- 
यासी जनों के काफि पर हैं, ग्यों २ इन लोगों यो मद्ाराजभी के 
जद्दा तद्टा पधारने पौ सूचना मिलती गई, ये लोग मदाराजभी 
के प्रयचनी का लामे उठाते रददे। इन लोगों के दिलम अपने 
थर्म फे प्रति श्रद्धा है और गुरू-भक्ति है । 
इस प्रकार धर्म वा प्रचार करते हुए झम्बरा सारगे तय यर 
मद्दाराउभी दद्दाग्यु' रोड पहुँचे । यह्टा पर भद्दाराज़शी मे रात्रि के 
सारंजनिक व्याख्यान फरमाया। किर दद्दायु गाव पधारे। यह 
दद्दाणु रोड़ से >्मील फे अन्तर से है। यहा पर मारवाड़ 
जोधपुर पट्टी से आये हुए. रघानऊतासी भादयों के अनुमानत- 
३० घर हैँ जो कि साधुओं के यद्दा पर न आते के कारण अपने 
धर्म में शिथिल हो गये हैं. और मूतिपूजक ञैन समान वी वरफ 
से निर्मत मदर में श्रायः सब जात हू । किल्तु कितने ही शख्ली- 
धुरुपों को अब भी अपने पूर्व धर्म और स्थानक्यासी साधुओं फे 
श्रति श्रद्धा है। ३-४ घर ऐसे हैं. जो अपने को स्थानक्बासी 
मानते हैँ। यहा पर महाराजश्री ने प्रात, मध्यहुकाल ओर 
राति का 3 डे टाइम ज्यार्यान दिये। लोगों को अपने पूर्व 
धम थी स्वृदि दिलाई। वालराम आदि कई भाइया ने अतिदिन 
एक-एक सामायिक करने को प्रतिज्ञा ली) इस वर्ष यहा पर 
मुनिश्री लाभच दी ओर श्री मुनि च्ोथमलती का चातुर्मास 
है । यह नगर समुद्र के क्नार पर है । समुद्र और वाग बगीचों 
के कारण अति रमणीय हे ? 
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यहां से ब्िह्दार कर रास्ते में गोलबड़ यसें २ दिन ठद्र कर 
र्मोपदेश का लोगों को लाभ दिया। फिर रास्ते में एक २ दो २ 
ज्याख्यान करते हुए '' सुरत ” पधारे। वहां कुछ दिन ठहर कर 
धर्म प्रचार किया । यहां पर स्थानकम्ासियों के पहले सकड़ों घर 
थे, अब प्राय: श्वेत्राम्बर मूर्तिपूजक बन गये हैं । फेवल ४०-४० 
र भावसार जादि के लोगों के दें जो धर्मध्यान में अच्छो 
अ्रद्धा रखते हें ॥ यहां पर ३-४ धर्स स्थान दें । यहां पर वस्त्र३ से 
पंजाबी भाई ओर सं|राष्ट्री भाइयों का शिप्रमण्डल तेथा सजकोट 
का शिए्मण्डल महशजश्री के दर्शनार्थ आया। यहां मूतिपूजक 
जैनों का जेनागम मंदिर त्मम्र पत्र लिखित देखने में आया। 
जो बड़े द्वी सुन्दर दंय से व्यवस्थित है । सालूम हुआ दे कि इस 
शाद्ष लेखन में १००२००० रुपये का व्यय हुआ हे । यहां से 
विहार कर कठोर ग्राम में पघारे । यहां पर भी स्थानकवासी 
जन भावसार लोग ही हें । यहां पर धर्मोपदेश देकर आप 
विचरते हुए मियांगाम पहुँचे । वह्दां पर द्रियापुसी सम्प्रदाय की 
सहासती ताराबाईजी मिली, जो बड़ी दी विंनयशील ओर विदुपी 
सती हैं 4 फिए विचरते' हुए आप श्री वड़ोदा पधारे,| वहां पर 
१०० घर स्थानकवासियों के हैं। यहां पर सेक ट्री जपजीबवनभाई, 
चाधजीभाई, मोतीलाज्मभाई आदि भाइयों का अशिष्टमण्डल 
राजकोद से महराजश्री के दशनाथ आया। यहां पर ६-७ रोज 
भर्मोपदेश का लाभ देकर अहमदाबाद की ओर बिहार किया। 
रस्ते में विचरते हुए ध्यप अहमदाबाद के उपनगर मशणिनगर 
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पहुचे। ? दिन धर्मोपरेश छा लाभ देसर अदमदांशगर 
दीजञवपुरा के उपाध्य में विराजमान हुए । यहा एक समाद विराये 
ओर आपके दो सार्व जनिऊ व्याख्यान हए। यहां से रिद्वार कर 
शादपुस के :पाश्य में जद्दा पर ययोबृद्ध दरियापूरि सम्प्रदाय फे 
पूज्य श्री ईश्यरलालजी मद्वाराव विरतमान ये, बद्दी पर हरे । 
३०४ दिन ठहर कर जनता को घर्मेपदेशा का लाभ दिया और 
पृज्यश्री से कई बातो पर च्चों हुई। परस्पर में वात्मक्य मात्र 
अतिप्रशसनीय रहा | 


फिर बद्दा से पिद्वार कर आप गिरघर नगर पघारे। राचकोट 
के सेठ केशयलानती भाई पारक जो अद्दमदायाद में कपड़े की मिल 
चला रदे हैं । उनकी तरफ से सार्वतलिऊ व्याख्यान का प्रयन्ध 
किया गया ओर वे द्वी नित्य प्रति व्यास्यान क परचात्‌ प्रभावनां 
बाँदते रहे । फिर यहा से आप पिद्दार कर साग्ररमती पधार। 
यह्दा पर दी मद्दात्मा गांधी ने सर्वश्रथम भारतवर्ष को सुस्त 
करने का आदोलन प्रारभ ऊ्िया था; यहाँ भी आपके ४-६ 
व्याख्थान हुए । सेठ केशरलान्जी पारक फी तरफ से व्याख्यान 
के परचात्‌ प्रभावता द्वाता रही । 


यहाँ से सेठ केशनलालची पारक के बगले पधारे। वहा 
> दिन तड़ बिराते, लोगा को घ्मापदेश का लाम दिया। फिर 
बिद्वार कर "सानद ? पधारे । इस जपड आपसे ३-४७ सार्यजनिक 
व्याख्यान हुए। छोलेन्मोटे गाँवों में प्रचार करते हुए आप बिरम 
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गाँव पधारे । यहां पर दरियापुरी सम्प्रदाय की ब्रिदुपी मद्दांसतो 
चस्ुमतीजी आदि साथ्वियें सिलीं। उनका विनय और गुरुमक्ति 
का भाव बहुत प्रशंसनीय रहा । विस्सगांव में «-६ रोज व्याख्यान 
फरमाकर आप लखतर पथारे । रास्ते में खम्मात संम्प्रदाय की 
महासती शारदा बाईजी मिलीं। आप गुजरात तथा सौराष्ट्र 
प्रांत में अच्छी विख्यात हैं | लखतर में ४-४ व्याख्यान फरमा- 
कर रास्ते में धर्म-बोध देते हुए बढबाण पघारे; यहां के संघ ने 
: आपका बढ़ा दी भव्य स्वागत किया | यहां पर अनुमानतः स्था- 
लकवासी जैनों के ५०० घर हैं । लोगों में गुरुमक्ति ओर धर्म 
श्रद्धा विशेष देखने सें आई | यहां पर मह्दाराजश्री के एक सप्ताह 
त्तक भोजन शाला में व्याख्यान हुए, और श्रीमहावीर जयन्ती 
भी यहीं मनाई गई | महाराजश्रों के प्रवचनों से प्रभावित होकर 
यहां के संघ ने जड़ोपासनारूप बनावदी चरण तथा पाठिया 
आदि पूजने का परित्याग किया | मुनि पुनमचन्दजी भो ठाणे २ 
बढबाण महाराजश्री की उपस्थिति में ही पहुँच गये। यहां से 
बिहार कर आप जोरावर नगर पधारें बहां बयोवृद्ध कविश्री 
स्वासी नानकचन्दज़ी सहाराल ठाणे ३ विराजसान थे। यहां 
पर राजकोट से एक शिष्टमण्डल १०-१४ माइयों का दर्शनाथ 
आपकी सेवा में उपस्थित हुआ | यहां ४-५ रोज व्याख्यान वाणी 
का लाभ दे सुरेन्द्रलगर पघारे। यहां पर महासती बिदुपी 
लीगाबाईजी आदि सतियों के मिलने का समांगम हुआ। 
महासती लीलावाईजी की विनय ओर योग्यता सराहनीय है । इस 


श्ष्गु [ प्रे म-सुत्रा दितीय भय 
प्रात में आप यहुते परिख्यात दे । थद्ा पर बोटाद़ सम्मदाय थे 
चयोवृद्ध पूज्य थी माशक्‍्चाइवा महारात का संदेश थाया कि 
आपसे मिलने रा मेरा सन बहुत चाहता है। आप दर्मे मिलकर 
राजकोट पधारें । एक शिप्टमएडल लीम्थढी का भी लीम्बटी 
पघारने ही बिननी फरने आया। मद्दारातत्री राम्ते में धर्म 
देशना दते हुए लीम्बड़ी पधार यह्टा पुग्य छनपा स्वामी तथा कवि 
भरी मानकचन्दतती महारात्र ठाणे ४ पहले ही रिशात्रित थे। 
ओपनशाल में ठ्यारयान प्रारम हुए । यहा पर एक जिचित्र बात 
देखने में आई । स्पर्गाय पृश्यभ्री श्रत॒रामरती सहारात का गईी 
के नाम से उपाप्य मे एक पादिया विद्या हुआ है! जिसने उपर 
एफ गदेला रूप ब्रिस्तर विद्धा रखा है! उसके ऊपर तकिया लगा 
हुआ हे | गदी के ऊपर मालायें पड़ी हुई दें। स्पाश्य में आने 
चने लोग इस ग़हीरुप पाटिय को नमस्कार करत ईं अर 
ययाशक्य पैसा आदि द्रव्य भी चढाते ह। मद्दाराभश्नी न अपने 
प्रबचनें में इस मिथ्यात्वरप छिया जा पिदाध किया ' सुमकर 
जनता इतनी प्रभाजित हुई कि इस प्रथा का त्याग करने के लिए 
तैयार हो २इ । डिन्तु कुछ व्यज्तिया की ओर से यद्द कद्दां गया 
कि अभी नगर में शादिया का बहुन जार दे । इस प्रथा का बाद 
में सामूदिक रूप से भादय बुलाकर निराह्रण कर दिया 
जायगा। फिर एक रोब सहज में ट्वी मद्दाराचश्री ने इस दिपएय 
में या के सघपति सेठ को कद्दा तो सेठता वोले इस गद्दी करी 
सास्ण्ता से तो २८०० रूपएये की घापिक आमदनी होती है। इस 
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चेश्यपन की बात छो सुनकर महाराजश्री को बड़ा ही आश्चये 
हुआ | यहां से बिहार कर रास्ते में धर्म प्रचार करते हुए आप 
राणपुर पहुँचे । यहां पर पं० थी घासीलालजी महाराज के शिष्य 
मुनिश्री कन्हैयालाजजी ठाणे २ ओर बोटाद सम्प्रदाय के मुनि 
अमीचन्दजी ठांणे २ विराजमान थे | सोवनगढ़ी कानजीमाई भी 
आये हुए थे, जो कि जन धर्म के विशुद्ध सनातन सिद्धान्तों के 
प्रतिकूल प्रचार करते हैं । उनका कहना है कि तप जप, इन्द्रिय 
दमन रूप ये सब जड़ क्रियायें हैं। ओर यहां तक उनकी मान्यता 
है कि पांच महात्रत भी शुभ आश्रव रूप ही है। महाराज श्री 
की तरफ से एक व्यक्ति द्वारा कानजी भाई को सैद्धान्तिक विपयों 
पर चर्चा करने के लिए चेलेंज दिया गया किन्तु उधर से क़ोई 
उत्तर नहीं मिला यहां पर खूब जोर शोर से जिनवाणी भगवती 
का प्रचार'हुआ | जेन समाज में जागृति की एक लद्दर उत्तन्न 
है। गई । 
यहां से बिहार कर आप बोटाद सम्प्रदाय के 'पूज्य श्री 
माणकचन्दजी महाराज की सेवा में पहुँचे । यहां के जेन समाज 
ने आपका बहुत -सव्य स्वागत किया। सोवनंगढ़ीं कानजी भाई 
भी यहां पर मंदिर की प्रतिष्ठा कराने के लिए पहुँच गये ओर 
अपने सिद्धान्तों का अचार करने लगे । महाराजश्री के उ्याख्यानों 
का प्रबंध भी एक विशाल पंडाल में कानजी भाई के समीप दी 
किया गया | कानजी भाई जो शास्त्र विरुद्ध गलत प्रचार' कर रहे 
थे। महाराजश्री ने अपने प्रवचनों द्वारा जनता को 'बतला दिया 
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फि कानजी भाई फे इस अकमंण्यता के सिद्धात्त पर चलरुर 
इहलौकिक और पारलोकिक फोई भी साथना नहीं वी जा 
समझती | यद्वां पर १४ रोज सारजनिे व्याय्यान बड़े प्रभावशाली 
रूप में धवते रद्दे । हजारों ख्री पुरुषों ने व्याख्यानों वा लाम॑ 
उठाया | व्याब्यान के पश्चात्‌ प्रभायन्नां भी द्लोती रही। यहां 
पर भी राजसोट का शिष्टमएडल मद्दाराज श्री फे दशनार्थ आया 
शरीर उसड्ी तरफ से व्याख्यान के परचात्‌ प्रभायना बांटी गई। 
यहा से पिद्दार कर आप पालीयाद पधारे। यहां पर थोटाद 
सम्पदाय के श्री शियद्यालनी मदांसाज और नपरीनमुनिनी श्रादि 
३ ठाएं का मिलन हुआ। यहां वर अनुमानतः १३-१४ व्याब्यान 
हुए। यहा के जेनसंघ में धर्म-श्रद्धा और जागृति अच्छी है । 


यहां से विद्वार कर आप विंछिया पयारे। यद्वां पर आपके 
दरबार के कचहरी हाल में २ सार्यजनिक व्यास्यान हुए। ४-६ 
दिन पिराजकर रॉजझोट की ओर पिद्वार झिया रास्ते मे दो दो, 
तोन तीन व्याख्यान देते हुए राजकोट से अमुमानतः १५-१६ 
मील के अन्तर पर एके गाव दै उसमें ठहरे | यद्वां पर राजकोट 
के सुख्य २ ४०-४० व्यक्तियों का श्रायक्र समूह भद्दाराजश्री के 
दर्शन और प्रयचन का लाभ लेने आया यह्टां से बिद्दार करके 
आप गोबिंद काका की पीपधशाला में विराजे । राजकोट संघ ने 


आपसरा बडे समारोह के साथ स्वागत किया। यहां २ रोज 
विशाजकर आप चाठ॒र्मासार्व राजफोद पधारे। जद्दां पर गॉडल 


सम्प्रदाय के स्वामी देवराचज्ी ठाणे २? विराजमान थे आप भी 
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उसी छपोश्रय में ठहरें। यहां पर -जो बिराणी' पोषधशाला तीन 
चौर- लाख ' रुपये लगाकर जनाई गई*है, उसका “उ्दृघांदन 
थों | महाराज श्री 'से उस अवसर पर वहां पधारने के लिए 
विनंती की गई । महाराज श्री ने फरमाया कि साधु 'सकान: बनाने 
की आरंभ-समोरम्भ रूप क्रिया का->अलुमोदन नहीं कर 
संकेतों | इसलिए इस अवसर पर मेरा वहां' जाना उचित नहीं 
है.! जूनागढ के वकील जेठालाल भाई *के “द्वारा पौषधशालां का 
बड़े समारोह के साथ हजारों नर-नोरियों में उद्घादल किया 
गया। फिर “महाराज श्री कुछ दिनः के: बाद पोषधशाला में 
पधार:गये ओऔर:-सिलसिलेधार ैयाख्यान आरम्भ हुए । यहां के व्या- 
र्यान पं० पूर्योबन्द्रजी दक ने लिखिते बद्ध किये । जो अभी कच्चे ' 
: रूप में हैं | महाराज श्री के, निंत्य अति-प्रभावशाली दर्शन विशु्ध 
आत्मक अबचनों. को. श्रवण कर. यहां के . हजारों. स्री पुरुपों न- 
जड़ोपासनारूप. सिथ्यात्व का परित्याग -करं समकित शुद्धकी । ' 





सध्याहकॉल में गमोड़ल सम्प्रदाय के सुनि अमरचन्दर्जी और 
समरंथवाई आदि महांसातंयों न महेँराज श्रीं सं भगंबती सूत्र क॑ 
ब्रीस शंतकों का बाचंन लिया" राजकाट की स्थुनिसिपर्ल्दी कमेटी 
की तरफ से राजकोट मे रहने बाले- हजारों कुँतों की जोति की 
मारने की आंज्ञा जारी की गई । इस बात को सुनकर 'महाराजें श्रां 
को.बहुतत द्वी खेद. हुआ । आप. श्री -ने इसके विरोध -में.. अपतते 
प्रथ्चतों-द्वारा ओर समाचार पत्रों में - भवनों . के -पकाशल द्वारा 
जबरदस्त श्रान्दोलन प्रारम्भ किया । जनता को बतलाया कि कुत्ता, 
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ऐसा प्राणी दे जो मानव जाति के साथ ही साथ रहता आया है । 
ये कोई जंगली जानवर नहीं हैं | यद्द स्वामी मक्त शोर वफादार 
प्रासी हे | उधर ज़नता की तरफ से भी इस विषय में भारी 
आम्दोलन हुआ । कमेटी की तरफ से मंगियों का (हॉरिजनों को) 
कुत्ते मारने के लिए कट्दा गया। 5न्‍्द्ोंने भी इस मद्दापाप की करने 
से इन्कार कर दिया। इस झान्दोजन में शोबिन्द काका खेन का 
नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय है ॥ फलतः #मेदी फो यह आजा 
वापस लेनी पड़ी । उन मूक प्राणियों को राहुत मिली। मद्दारात श्री 
के प्रवचन अनेक विषयों पर होते ये। ता० २१५-८-५४ शनिवार 
श्रीकृष्ण जन्माष्टमी के रोज भक्त ओर भगवान विपयक्त आपका 
एक विशेष प्रभावशाली प्रवचन हुआ । इस व्याख्यान को अति 
हपयोगी सममःरूर माई चुन्नोल्लाल बोरा की तरफ से श्रेम-घाणी 
जञामक पुरिठका के रूप में प्रकाशित किया गया ! इस व्याख्यान में 
महाराज श्री ने प्रभावशाज्ी पचनों में फरमाया था कि यदि 'आप 
लोग भगवान को देखना चाइते हैँ तो पहले मगवान फे दुरदी 
भक्तों को देखो, जिन्हें 3) हाथ का दुखित साकार मानव नजर 
नहीं आता. उन्हें निराकार भगवान केसे नभर आ सकता दें। 
आज मलुष्य परिभ्रदद संग्रददवृत्ति में लगा हुआ हैं। धर्म के नाम _ 
पर भन्दिरादि घर्म स्थानों में लाखों करोडों का द्रव्य पड़ा दे ! यरि 
बह दीन दुछ्षियों के काम आये ती इजारों दुःखियों को दुःख से 
राइत मिल सकती है! जो द्रव्य मदिरों में देव-द्रव्य नाम से 
पड़ा दें, बद्द देव-द्रव्य छेसे हो सकता है ? जेनागमों में तीर्थंकर « 
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देव निष्परिप्रद्दी माने गए हैं। जैन मूल आगमों में कहीं पर भी 
देव-द्रव्य का उल्लेख नहीं है | फिर भी उनके नाम से देव-व्य 
संग्रह किया जाता है, जो उचित नहीं है । इस देव-द्रव्य विषयक 
प्रकरण को नेकर राजकोट के स्थानीय मूर्तिपूजक जनों ने बहुत 
बंढा विरोघात्मक आन्दोलन चलाया ओर कहा कि देव नाम से 
संगृहीत द्रव्य मन्दिरादि खर्च में ही ्रा सकता हैँ। यह: द्रव्य 
सावेजननोपयोगी नहीं हो सकता। श्रनेक स्थानों से टेलीफोन, 
तार, पत्र आने लगे कि ग्रेमचन्द्रजी महांराज' देव-द्रव्य विषयक 
प्रेम-बाणी में प्रकाशित अपने. शब्दों को वापस लें.। किन्तु महाराज 
श्री ने विचार: पूवेक शास्त्र-संस्मान /जो बचन कहे थे, उन्हें-वापस' 
लेने का प्रश्न ही उत्पन्न नहीं होताथा। 'सत्यमेव- जयते? इंस 
सिद्धान्त को लेकर आप अपना धर्मे-प्रचार खब जोर-शोर से करते 
रहें । फलत: मूर्तिपूजक साधु ओर गृहस्थों -की ओर से पत्र आने 
लगें। जिन- पत्नां में प्रक्त किया गया था कि श्री प्रेमचन्जी 
महातज़ के देंव-द्वव्य विषयक प्रेम-बाणी में जो भाव “छपे है, वह 
ठीक ही हैं.।.उनमें कोई विरोध 'करने की चीज नहीं है। थे पत्र 
अब भी सुरक्षित हें। इस प्रकार महाराज श्री को इस विपंय में 
घिजय मिली । यदि देव-द्र॒व्य विपयक प्रकरण को विशेष रूंप से 
कोई जानना चाहे तो राजकोट संघ की तरफ से 'जो प्रेम-चाणी 
ब्रिप्रयक स्पष्ठीकरण छपा है, उसे 'देखंने का कष्ट करें । जिसमें 
मूर्तिपूजक साधुओं और परिडतों के उल्लेख हैं। जिनमें संपष्टतर्य। 
सिद्ध किया गया दें कि देव-द्वव्य कोई शाझ्-सिंद्ध अनादि चीज 
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सार्वजनिक व्याख्यान हुए । यहाँ पर आपके चातुर्मास की घिनती 
के लिए अलवर और जोधपुर फे शिप्टमएडल आये। और 
चातुर्मास फी विनती की आपने फरमाया फि ओघपुर फरशने के 
भाव दे । यहाँ जाने पर चात्मोस का निर्शेय किया जा सकेगा। 
पाली भे विहार कर रास्ते में घर्म प्रचा: करते हुए आप जोघपर 
पधारे। 


घानेराब सादड़ी का संग भी यहाँ पर चातुर्मास की बिनती के 
लिए आया, किन्तु जोधपुर सघ का अति आप्रद ओर द्रब्य क्षेतः 
काल भाव को देखते हुए सुस्े समाये जोधपुर का ातुर्मांस 
स्वीकार कर लिया। जोधपुर में अलुमानतः १ मासपरयेत धर्म 
प्रजार किया और झायेकन्या पाठशाला में जनों के सभी 
सम्प्रदायों की तरफ से बड़े समारोइ के साथ सामूहिक रूप से 
श्री मह्दाबीर , जयन्यती मनाई गई। जिसमें आपका ,भगवान्‌ 
महावीर जीवन जियन विषयक एक बिशेष प्रभावशाली ज्यास्यान “ 
हुआ। 


ल्‍ ् अप 


थट्दाँ से विद्ार कर आप सरदाएपुर पघारे। यहाँपर श्री 
पुणेंबाबाजी मद्दारज भी ठाणे ३ पधार गये। सरदारुपुरा में 
अलनुमानतः ६-१० व्याख्यान फरमाकर आप भह्ामन्दिर पधारे । 
बह्दाँ पर आपके १ सप्राइ तक सावेजनिक व्याख्यान घमेराला में - 
हुए । बिद्दार कर बिचरते हुए आप पं।पाड पहुँचे । २२-२३ रोज 
विशजकर धर्मोपदेश दिया। फिर रास्‍्त में घमे श्रचार करते हुए 
ओोपालगढ ( बढ़लू ) पघारे । वहाँ २४-२५ रोज विराजे । बाजार * 

 अन्‍ाखियो हक 
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में ९ सांवेजनिक व्याख्यान हुए। यहाँ पर लोगों में अच्छी 
श्रद्धा है।. दशे-विशुद्धि विपयक प्रवचर्नों से प्रभावित होकर 

ने ही लोगों ने मिथ्यात्व का पंरित्याग किया। यहाँ पर एकः 
जेन विद्यालय चलता , है, जिसके विद्यार्थी सामायिकादि अच्छे 
रूप में करते हैं । 


यहाँ से विहार कर आप पुनः महा मन्दिर पधारे | ४-४६ दिन 
महामन्दिर विराज कर, फिर चातुर्मासार्थ जोधपुर पघारे। 
यहाँ पर आपके सिलसिवेवार प्रवचन प्रारम्भ हुए। जनता भारी 
संख्या में आपके प्रचचनों का लाभ उठाने लगी। जनता पर 
आपके प्रवचनों का इस अकार प्रभाव पढ़ा कि व्याख्यान में 
किसी प्रकार का कोलाहल ओर विक्ुब्ध वातावरण नहीं हो पाता 
था। आपने प्रातः काल के व्याख्यान में श्री अश्न व्याकरणजी सूत्र 
की व्याख्या इस प्रकार गुत्थियं खोल २ कर की जिसे साधारण 
से साधारण व्यक्ति भी सहज में ही समझ सकता था। 
प्रवचन करते हुए जनता को बतलाया कि इस शास्त्र के पहले 
प्राणातिपात नामक आशभ्रवद्धार में भगवान श्री महावीर ने स्पष्टतया 
फरमाया है कि धर्म हेतु या चेत्य हेतु जो ल्लोग प्रथ्वी फायादि 
छः कायिक जीवों का हिंसा करते हैं उन्हें भविश्य में उसका 
अहित और अबचोघरूप महान्‌ कट्ुुफल मिलता हैं । 


जनता ले इस प्रकार के हृदय-स्पर्शि प्रबचनों को सुन कर 
भारी संख्या में मिथ्यात्व का त्याय किया और समकित की शुद्धि 
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नहीं है । यह तो पीछे स चालू किया गया हे। आनन्द पूर्वेक 
स० २०११ राजकाट का चातुमास पूण कर बड़े समारोह फे साथ 
आप बाहर जेन वोर्डिग-में पधारे। दो व्याख्यान देकर फिर 
गोधवन्द काझा के व्यार्यान भवन में पधारे। यहाँ पर आपके पैर 
में जोट आने के कारण एक सप्ताह रुकना पडा। व्याख्यान वाणी” 
की खुद रानऊ रही | प० श्री वासालालजा मट्टाराज़ का पत्र आया 
कि मैं श्रापसे मिलना चाइतवा हूँ। महाराज श्री पेर की तकलीफ 
पूर्ण रूप से ठीक न होते हुए भी २४-२४ मील का बिद्दार कर 
गोड्ल पथारे । यहाँ पर विराजित वयोबृद्ध गॉड़ल सम्प्रदाय के 
पूज्य श्री पुस्पोत्तमदासजी मद्टाराज् के दशेनों का सीभाग्य प्राप्त 
हुआ । अनुमानवः ६० मोल का लम्या सफर'कर,प० भी 
घासीलालज्ी मद्दाराज भो ठांसे ३ से पधार गये। तीनों ग्रुनियों 
के तेले किये हुए थे। दृरएक पख्री को आपके साधु सब प्रायः तेले 
का तप किया करते हैँ. । परस्पर में बड़ा-प्रे म-भाव रद्दा। भ्रमण 
संघ विपयक कई प्रकार की चर्चाएँ चली। मद्दाराज भी के शुद्ध 
हृडय से निकले हुए विचारों को सुनकर प० श्री घासीलालजी 
मद्दाराज् बहुत-्सी बातों के लिए सहमद हुए | राजकांट में दो 
बद्दिनों की दीक्षा दोन वाली थ्री। पूज्य श्री पुरुषोत्तमदासभी 
मद्दाराज़ ने आपको आम्रद्द भरे शब्दों में कहा कि आपको दीक्षा 
के समय दाज़कोट जरूर यधारना होगा। मद्भाराज श्ीकनः दीक्षा 
के अयस्र पर राजकोट पथारे। बड़े समारोह, के, साथ दोनों 
दीज्ञा हुईं | यहाँ पर द्रियापुरी सम्प्रदाय के मुनि श्री सायचन्दजी 
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महाराज व ठाणे २ ओर लीम्बड़ी सम्प्रदाय के पं० श्री केशवल्लालजी 
महाराज ठाणे ३ ओर मुनि श्री देवराजजी ठाणे २ पूज्य श्री 
पुरुपोत्तमदासजी महाराज आदि मुनिमण्डल में खब्र धर्म प्रेम 
ओर परस्पर में ज्ञान चर्चा आदि होती रही। खूब ही आमोद 
प्रमोद रहा | यहाँ से विहार कर विचरते हुए आप वॉकामनेर 
पधारे ; वहाँ पर लोस्‍्बड़ी सम्प्रदाय के बयोबुद्ध श्री शामजी स्वामी 
ओर श्री मान रूपचन्दजी रघासी ठाणे ५ का समागम हुआ | 
यहाँ पर सद्दाराज श्री फे अति ओजर्बी ओर श्रुभावशाली 
३ अबचन हुए, जससे जन्नता बहुत हो प्रभावत हुई । 


” यहाँ से विद्दार कर आप थानगढ़ पहुँचे। यहाँपर आपके 
२-३ अ्रवचन हुए । फिर विहार कर सुरेन्द्रनगर पधघारे। 
बहा एक व्याख्यान देकर बढबाण नगर पधारे। यहाँ पर २-३ 
ज्याख्यान देकर लखतर द्वोते हुए विरम गाम पथारे। वहाँ पर 
४-६ व्याख्यान देकर लम्बा मार्ग तय करते हुए आप सिद्धपुर 
पहुँचे । यहोँ पर २ व्याख्यान देकर पालनपुर पधारे। वहदों परें 
४-४५ प्रवचन हुए । फिर लम्बे विद्वार करते हुए धानराव साअड़ी 
पघारे । आपका | हाईस्कूल में ? सार्वजनिक व्याख्यान हुआ। 
४-६ राज धर्मोपदेश द्वेकर आप जवाली, बूसी आदि गाँवों में 
धर्मोपदेश देते हुए पाली पधारे । वयोबुद्ध मुनि श्री शादू लसिंद्दजो 
महाराज ठांणे ५, प० श्री कस्तूरचन्दजी महाराज ठांणे ४ 
पहिले दी विराजमान थे मुनि मूलचन्दजी ओर तपस्थी मोहस- 
मुनिजी भी ठाणे ४ पधार गये | ,आपके घानमंडी में २ 


| 
हः बज 
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सार्वजनिक व्याख्यान हुए । यहाँ पर आपके चातुर्मास को बिनती 
के लिए अलबर और जोधपुर के शिष्टमरडल आये५प' ओर 
चातुर्मास की बिनतों की आपने फरमाया कि "जोधपुर एरशने के 
भाव है वहाँ ज्ञाने पर चाल्मास का निर्शय किया जा सकेगा। 
पालीं से विहार कर रास्ते में घर्मे प्रचार करते हुए आप जोधपर 
पघारे। 


घानेराब साइडी का संग भी यहाँ पर चातुमोस की बिनती के 
लिए आया, किन्तु जोंघपुर सघ का अति आप्रइ ओर द्रव्य क्षेत्र 
काल भाव को देखते हुए झुले समाधे जोधपुर का चातुर्मांस 
स्वीकार कर लिया। जोधपुर में अनुमानतः १ मामपर्यत्र धर्म 
प्रजार किया और आयेकन्या पाठशाला में जैनों के सभी 
सम्प्रदायों की तरफ से बड़े समारोह के साथ सामूहिक रूप से 
श्री मद्दाबीर जयस्यती मनाई गई। जिसमें आपका ,भगवास्‌ 
मद्दावीर जीवन जियन विषयक एक विशेष प्रभावशाली व्याख्यान 
हुआ। 


यहाँ से विद्वार कर आप सरदारपुर पघारे। बहाँपर ओऔी 
पूर्णंबाबाज्ी मद्दाधज् भी ठाणे ३ पधार गये। सरदासपुरा *में 
अमुमानतः ६-१० व्याख्यान फरमाकर आप मद्दामन्दिर पधारे। 
बहाँ पर आपके १ सम्राद तक सावेजनिक व्याख्यान धम्राला में 
हुए । बिद्दार कर विचरते हुए आप पपाड़ पहुँचे। २२-२३ रोज 
विराजकर धर्मोपदेश दिया। फिर रास्त में ध्॒म प्रचार करते हुए 
भोपाज्ञगढ ( बड़लू ) पघारे + यहाँ २४-२४ रोज विराले । बाजार 


कर 
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में'३ सांवेजनिक व्याख्यान हुए। यहाँ पर लोगों में श्रच्छी 

श्रद्धा है। दशे-विशुद्धि विषयक प्रवचरनों से प्रभावित ट्वीकर 
कितने ह्वी लोगों ने मिथ्यात्व का परित्याग किया। यहाँ पर एक 
जन विद्याज्षय्न चलता . है, जिसके विद्यार्थी सामायिकादि श्रच्छे 
रूप स करत हू । 
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यहाँ से विद्वार कर आप पुनः मद्दा मन्दिर पथारे | ४-६ दिन 
महामन्दिर विराज कर, फिर चातुर्मासाथे जोधपुर पघारे। 
यहाँ पर आपके सिलसिवेवार अवचन प्रारम्भ हुए। जनता भारी 
संख्या में आपके प्रवचनों का लाभ उठाने लगी। जनता पर 
आपके प्रवचनों का इस प्रकार प्रभाव पढ़ा कि व्याख्यान में 
किसी प्रकार का कोलाहल शरीर विछुब्ध वातावरण नहीं हो पाता 
था। आपने प्रातः काल के व्याख्यान में श्री प्रश्न व्याकरणजी सूतन्न 
की व्याख्या इस प्रकार गुत्थियं खोल २ कर फी जिसे साधारण 
से साधारण व्यक्ति भी सहज में ही समझ सकता था। 
प्रबचन करते हुए जनता को बतलाया कि इस शास्त्र के पहले 
प्राणाविपात नामक आश्रवद्वार में भगवान श्री मद्दावीर ने स्पष्ठतया 
रमाया दे कि धर्म हेतु या चेत्य हेतु जो लोग प्रथ्ची कायादि 
छः कायिक जीवों का हिंसा करते हैं. उन्हें भविश्य में उसका 
अदित ओर अचोधरूप महान्‌ कट्गफल मिलता है । 


जनता ने इस प्रकार के हृदय-स्पर्शि प्रवचनों को सुन कर 
भारी संख्या में मिथ्यात्व का त्याग किया ओर समकित की शुद्धि 
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की । मध्याहकाल में आप थी से फई आर आविकाओं ने पूर्ण 
अगवती सूत्र का वाचन लिया। मेरवाडा, मारवाह्, भेषाह, 
मालवा, खानदेश, मद्दाराष्ट्र गुजरान, सौराष्ट्र, आदि देशों में भ्रार 
ब्षे फे काल में विचर कर जिन बाझी का खूब प्रचार किया कौर 
ज्ञिन शासन को उन्नति की । पु 





पं० श्री घासीलानजी मद्वाराज द्वारा रचित ओर 
समपित 
पण्जावकेशरी+--परिडतप्रवर श्री प्रेमचन्द्रजी महाराजाष्टकरम््‌ 


( अुनद्ञप्रयातम्‌ ) 
अतनद्रोगुरों: सिद्ध हस्तो मुंनीन्‍्द्रो, 
नरेन्द्रादिभिः सेवितांहिद्वयाब्ज: । 
मुनि: प्रेमचन्द्रो यशः शुद्धमेति, 
ततः केशरीति प्रसिद्धि प्रयातः ॥१॥ 
( इरिगीतिकाच्छन्दः ) 
यहूं बीततन्द्र गुणावली से सिद्धहस्तमुनीन्द्र हैं, 
जिनके चरणयुगकमल में नमते विनम्र नरेन्द्र दें 
श्री प्रेमचन्द्र मुनीश निर्मलकीर्ति से विख्यात हैं. । 
इससे मुनीश्यर केसरीपद से हुए प्रख्यात हैं ॥१॥ 
(२) 
कुसाखडमादाय शिष्टानुचारी, 


विद्वरीविचारी सदाचारचारी । 
सुधर्मामिरामे बने यदू [वद्दारी, 


ततः केशरीति असिद्धि अयातः ॥र।॥ 
- लेकर दमा तलवार शिष्टाचार करते आप , हैँ, 
संयम-विह्ार-विचार-साध्वाचारकारी आप हें । 


न उप 
हे दफन आ 


(४) 
जिससे मनोद्दर धर्मरूपी बनविद्वारी ख्यात हैं, . 
इससे मुनीश्यर केसरीरद से द्ुए प्रख्यात हैं ॥र॥। 
(३) &; 
अपूवेप्रभाव जिनेन्द्रोक्ततत्तय, 
मनेकान्तवाद निरवावतस्वम्‌ ॥ 
प्रव्ौइ लोके विशुद्धाच्च भागनत्‌, 
ततः फेशरीति प्रसिद्धि प्रयातः ॥शा 


कह 


जिनवर कथित अतिमद्दिमशाली तत्व जो' निर्याघ हैं, 
मुनिराज ! इस स्याद्ाद के बता अतीय अगाध हैं । 
इस लोक में शुभमात्र से मुनिनाथ अति विख्यात हैं, 
इससे मुनीश्यर केसरी पद्‌ से हुए श्रख्यात हैं॥श॥ 


(४) 
अपाकृत्य भाव जनानामशुद्ध , 
विशुद्ध' तमाविष्करोवोदद तेषाम्‌ ॥ 
झ्पपूर्यां रुचि पममार्गे तमोति, 
दतः केशरीति प्रसिद्धि प्रयातः ॥श। 


डर एक जनका भाव दूपित हर उसे फिर शुद्ध भी; 
करते सदा धुनिराज आप स्वय हृदय को शुद्ध भी । 
फिर धर्म में रूचि मो जगाते रुचिर्तर विख्यात हैं, 
इससे मुनीश्वर केसरी पद से हुए प्रख्याव है ॥छ॥ 


(॥) 
(४) 
विद्दीनं जनं ज्ञानमुख्येगु णेस्तं, 
करोति गप्रकृष्ट विशिष्ट पुनत्ते: । 
परस्योपकार॑ करोत्यस्युदार 
'. _ततः केशरीत्ति प्रसिद्धिं प्रयातः ॥५॥ 


ज्ञानादि गुणग्ण से रहित जन को शुरणों से पूर्ण 

करते अधिकतर आप खुद सब सदगुणों से पूर्ण हैँ । 
फिर ओर के उपकार करने में भद्दाविस्त्यात हैं, 
इससे सुनीश्वर केसरी पद से हुए अख्यात दें ॥शा 


(६) 
निराधारजन्तो:  सदाघारमभूतो 
भवारण्ययातस्य सार्गोपदेष्ठा । 
मद्दामोहनिद्रागतस्य प्रयोधी ह 
तत: केशरीति असिद्धि प्रयात: ॥६॥ 
आधार रहित समस्त जनके सववेदा आधार दैं, 
भव रूप बन में घुमते को मागे दशेक सार हैं। 
 अतिभोह निद्रागव जनों के बोधने में ख्यात हैं, 
,इससे सुन्नीश्वर केसरी पद से हुए प्रख्यात हैं ॥६॥ 
४ 5४ ( हर पु फं ४४६ 
यथा भाति नज्ञन्नवुन्देल चनद्र.- 
सस्‍्तथा शिष्यसंघेन सम्यगविभाति । 


कि 
स्खत 


६3२) 
सदा शास्त्र रूपाटवी चारिचित्त:; 
शतः केशरीति प्रसिद्धि प्रयातः ॥था 


नक्षत्र गण से शोमते हैं चन्द्रमा नभ में यथा, 
निज शिष्यगण से गच्च गे हैं शोमते अतिशय यथा । 
फिर शाक्ष बन विह्रण परायण हृदय से विख्थात हैं; 
इससे भुनीश्वर फेसरी पद से प्रख्यात हैँ ॥७॥ 
(८) 
दिदाारं विहार सदानेक देशान; 
जनस्योपकारं मद्दास्ते करोति । 
बधार 'व॒धर्मेस्य सर्वेत्तिमस्य, 
ठवः केशरीति प्रसिद्धि प्रयात: ॥८॥ 
फिर उम्र उम्र बिहार कर जो सर्वेदा प्रति देश में, 
जन जात के उपकार कर्ता भरन हैं: सुनिवेष में ॥ 
सब से रुचिर जो धर्म दे उसके प्रचारक ख्यात हैं, 
इससे मुनीश्वर केसरी पद से हुए प्रख्यात हैं |) 
(६) 
घासीलालकत॑ स्तीत्र, य. पठेच्छसुयादपि । 
प्राप्नोति खुज़्म बोधि, सर्वेया स्वभावतः ॥६॥ 
॥ भी रस्तु ॥ 


दव्श्य ओर वश 


सुखाभिज्ापी भव्यात्माशो ! 


यहू बात सर्वसम्सत, निर्विवाद ओर निश्चित है कि विश्व 
के सब चराचर प्राणी विकास के अभिलापी हैं। सब भाणी 
अपने-आपको उन्नत, विकसित ओर सर्वोपरि देखना चाहते हैं। 
जीवन का उत्तरोत्तर विकास प्रत्येक प्राणी का उद्दे श्य ओर लक्ष्य 
होता है । आत्मा अपने सहज स्वरूप से ऊध्वेंगामी है। अतएय 
प्रस्येक आत्मा में उन्‍तत्ति, अभ्युद्य और उत्थान की उत्कंठा होती 
हैं। यह उत्कठा, यह आकांक्षा, यह भावना ओर यह विकास की 
त्तड़फ स्वथा स्वाभाविक हैँ क्योंकि यह अन्तर की तरंग हे। 
धत्येक प्राणी के अन्तःस्थल में विकास की परंग उठती है. । हर 
श्वास के साथ विकास की कामना रहीं हुई है। दूसरे रूप में 
कहा जाय तो विकास ही जीवन का प्रतिभास है । 


यद्यपि विकास को कामना ओर भावना प्रत्येक प्राणी में 
चलबती होती है तद॒पि सबका विकास नहीं हो जाता। चांहने 
मात्र से किसी वस्तु की आ्रप्ति नहीं होजाया करती। चाह का होना 
ओर चीज है और जीवन को उन्‍नत फरना दूसरी चीज है । चाह 


स्जसे मे व्मो ज्योर सहीं पठता। परन्‍त विकास करने के लिए 


| 


उचित पुरुषाथ की आवश्यक्ता होती है। इतोत्साद्दी, निराश, 
पुरुपार्थविद्दीन और आलसी व्यक्ति पड़े-पड़े फेधल चाह किया 
करते हैं; वे वस्तु की प्राप्ति के हेतु उद्योग नहीं करते तो उन्हें घहद 
इष्ट बस्तु भाप्त नहीं होती। जिसके जीवन में पुरुषा्थे है, 
प्रयत्न-शक्ति है वद्दी इष्ट बस्तु की प्राप्ति कर सकता है ओर उसका 
उपभोक्ता हो सकता है। किसी पुरुषाथेवहीन आलसी को कोई 
वस्तु देदी जाय तो भी वद्द उसका ठीक उपभोग नहीं फर सकता। 
किसीने उसे खाने के लिए भोजन आर पहनने के लिए बस्तर 
दे दिया परन्तु खाना चबाना ओर वस्त्र पहनने फा उद्यम करना 
तो उसका द्वी फाम है। जो व्यक्ति उद्यमी नहीं है बह बरतुतः 
उपभोक्ता भी नहीं होता । तासये यद्द है कि जीवन फो बिकसित 
बरने के लिए पुर्पाथे करमे की आवश्यक्ता हे! बिना पुस्पाथे 
आर प्रयत्न किये जीवन विकसित नहीं होता। अतएवं ब्रिकास 
के अमिलापी आत्माश्रों को उचित पुरुषाथे का अवलम्बन लेमा 
चाहिए। 

भव्य आत्माओ! विकासोन्मुख चेतना के धारकों ! यह 
पुस्पाथे कहीं बाइर से नहीं लाना है। आप में पुरुषाये 
ओर शक्ति का अनन्त और अक्षय स्नोत है। प्रत्येक आत्मा 
में उत्थान, कम, पुस्षकार और वलवोये,६ै। उसे प्रकट 
करने की आपरयकता है) मद्दापुरुष अपमे बत्त से ही उस्तरोत्तर 
आगे बढ़े हैं और अपने जीवन-स्तर फो ऊँचा उठाया है। जिन 
अद्देन्ठ देव की प्राएम्म मे इस सयने स्तुति की है. उन्होंने भी 


[है] 
ऋपने पुरुषाथे को प्रकट करके ही इतनी उच्च भूमिका प्राप्त की 
है। थे भी किसी समय साधक और आरापक थे परन्तु अपने 
* अबल पुरुपार्थ को प्रकट करने से वे इतली सर्वोच्च स्थिति पर 
पहुँच गये कि वे रवय॑ आराध्य बत गये । इस सबके लिए वे पूज्य, 
आराध्य और स्थुस्य बस गये । हम सच उनकी स्थ॒ुत्ति करते हैं. 
उन्तका शुणगान करते हैं । यह भी अपने जीवन को उन्नत बनाने 
का एक साधन है। जीवन के विकास में विकसित और ग्बुदध 
आत्माओं की स्तुतिरूप ध्वनि का बड़ा महत्व है । ऐसी प्वनियों 
से--ऐसी बाणी से जीवन प्रशस्त और उन्नत बनता है. | 
जीवन के विकास में वाणी का भी विशेष महत्व है। वाणी 

भें वह शक्ति है जो मुर्दे दिलों में नव जीवन का संचार कर देती 
है, जो कमतक्षेत्र से भागते हुए व्यक्षियों में आशा और उत्साह की 
लहर पेदा कर देती है, जो भोग-वासनाओं के कीचड़ में 
फंसे हुए मनुष्यों के हृदर्थों में चेशाग्य के अंकुर प्रकट कर देती है 
चाएी और पानी का असर आये बिना नहीं रहता । जहां अच्छी 
शअतियां, ललित शब्दावलियां और मनोहर सूक्तियां खुनाई पड़ती 
है बहां हृदय में प्रशस्त भसाव पेदा होते हैं. इसीलिए तो धर्म- 
स्थानकों में प्रभु की प्रार्थना और घर्मोपदेश होता है । यह प्रार्थना 
ओर उपदेश रूप ध्वतनियां जीवन फो उन्नत ओर प्रशस्त करने 
याली द्ोती हैं । 

जिस प्रकार शरीर पर स्तिग्ध या रूत्ष भोजन का असर होता 
है उसी तरह हृदय पर शुभ या अशुभ बाणी का असर होता है; 


(६ £?) 


शरीर में सुखमार्ग से वीष्टिक ववार्य जाते दैँ तो शारीरिक बल और 
मस्तिप्क-उल फी वृद्धि ड्वोती दै। सूसेल्‍लूसे पदों से पेद मर 
जाता है परन्तु पीष्टिक्ता नद्दीं आतो । कई पदार्थ ऐसे भी होते हैं 
जा शरीर में प्रविष्द होकर विक्ृति पैदा करते हूँ। मतलब यह है कि 
मुख-मार्ग से जेसा भोजन शरीर को श्राप्र द्ोता है. वैसा अच्छा 
या चुरा अप्तर शरीर पर पडता है। इसी वरह चाणी-शभ्रवरश वा 
हार वान हैं. । कान के द्वारा वाणी हृदय में अ्रवेश थाती है । पीदू- 
गलिऊ तत्त्व भोजन शरीर में प्रवेश पाकर अपना असर बवलाता 

है तो कणं-विवरों से हृदय में पहुँचने वाले शब्द हृदय पर 

अपश्य अपना प्रभाव डालते है। भोजन-पानी का असर शरीर 

पर होता है. तो वाणी का असर हृदय पर द्ोता हे । कभी कमी 

ऐसा भी होता हैं. कि पीष्टिक पदार्थ खाले पर भी कोई-बोई 

व्यक्ति कमजोर बना रहता है । वे पीष्टिक पदा्ें उसझो साफिक 

( अनुकूल ) नहीं होते | इसका अर्थ यह नहीं कि पीष्टिक पदार्थों 

म॑ कुछ दोप है । यह तो उस व्यक्ति के शरोर में रही हुई व्याधि 

का श्रथवा पाचन-शक्ति की न्यूनता का परिणाम होता है। जिसमें 

पाचन करने की शक्ति दोती है; उसके लिए ही पौष्टिक पदार्थ 

पुष्टिकर द्वोते दे) शक्ति को शक्ति मिलती है, बल को बल मिलता 

है, माया को माया मिलती है। 


अत्येक चषेत्र मे चल की आवश्यकता द्वोती है। चाहे कर्म-साधनां 
का क्षेत्र हो चाहे धर्म-साधना का-सर्वत्न चल वी दरकार है। शवित 
बः जिना न व्याउद्दारिक प्रयोजन वी सिद्धि होती हे ओर न 


( ४ ) 
धार्मिक सिद्धिही आप्त की जा सकती है। इसीलिए कहा 
जाता हैः-- 
पहला सुख निरोगी काया, दूजा सुख धर में माया 


जिसका शरीर रोग-रहित ओर स्वास्थ्य सम्पन्न है तो भ्ले 
दी उसके पास धन के भण्डार न हों, शाह्दी महल न हों, ऐश के 
सामान न हों वह स्वस्थ व्यक्ति सुखमय जीवन जी सकता है और 
धर्म-कर्म की समुचित साधना कर सकता है । इसके विपरीत, घर 
में धन के भंडार भरे हों, शाद्यीमहल रहने के लिए हो, विम्योपष्ठियाँ 
मनोरंजन करने वाली दो, भोगोपभोग के सब साधन विद्यमान हों, 
“'खम्मा खम्मा? की आवाज लगाने वाले नोकर-चाकर सेवा में 
खड़े हाँ परन्तु घर का स्वामी बीमार होकर खाट पर पड़ा हो तो 
फेहिय क्‍या वह सब सामग्री उसके लिए 'सुखरूप होगी ? नहीं। 
पह इन्द्रय-खुखां की साममभी, बह खुख के स्रोत समझे जाने वाले 
साधन उसके लिए दुःख-सब्रद्धि के साधल बन जाते हैं । उन साधन- 
सामग्रियों को देख-देख कर वह म्ूरता है। बड़ीं उमंग और प्रयत्न 
से जुटाई हुई सामग्री का भोग करने में जब वह अपने आपको 
अससथ पाता है तो उसे मार्मिक पीड़ा होती है. | वह सत्ष्ण दृष्टि 
से उस साधन-सामग्ी को देख-देख कर दखी होता है |, वह 
सोचता हे-मैंने बड़े ग्रयलत और उत्साह से ऐश-आराम के ये 
साधन जुटाये परन्तु हाय, में इनका उपभोग नहीं कर सकता ! 
झुझ से वह मणदूर अच्छा ओर सुखी है जो तन्दुरुस्त है, समय 
पर खाता-कमाता है. । तात्पये यद्द है कि शरीर सें रोग होने पर 
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खुखोपभोग के सब साधन उस रोगी के ढदय से टीस और कसक 
पैदा करते हैं. । बस्‍्तुत पदार्था में सुख-ढु ख नहीं रद्दा हथ्ा है। 
सुख-दु ख की अनुभूति पा श्वाधार चित्त-उत्ति है । दुनिरों पदार्थों 
में सुख मान कर उन्हे जुटाने के लिए जी जान से पीछे पडी हुई 
है परन्तु भोली दुनिया यद्द नहीं सममती कि निसने प्रभूत साधन 
जुटा लिये बह इन विपुल ऐश-आाराम के साधनों के बाबजुद भी 
अपने आपको अनाथ, अशरण ओर दुस्सी अनुभव करता है। यह 
है धन-दौलत, ऐश-आराम के पदार्था पी अशरणता श्र अना 

थता | कुट्ठम्त्र-परिवार, स्वजन परिजन आदि छुकुर-ठुकुर देखते 
है परन्तु वे भी उस व्याधिग्रस्त व्यक्ति करी पीडा को मिटाने 
म समर्थ नहीं छोते ! अतएब तन-घन और जन कोई भी शरण 
रूप नहीं त्राणभूत नहीं । इनको प्राप्त कर लेने पर भी प्राणी अमाथ 
ओर झशरण बना रहता है। 


अनाथी मुमि का उदाहरण सामने दे ! मुनि घनने से पहले 
इन्हें किसी मी प्रकार के सासारिक सुख-साधनों की कमी न थी । 
उनके पिता का नाम प्रभूत धन सचथ था। सचमुच उाह्टोनि विपुल 
धन राशि उपार्जित और सचित फर रद्दी थी । उनके पास इतने 
विपुत्त अमाण में द्वीरे जवादरात रस्‍्नादि थे कि उनसे कई द्वाथी 
ढेंके जा सकते ये ) ऐसे प्रभूत घन सथय सेठ के उत्तराधिकारी 
को भला क्सि वस्तु की कमी हो सकती थी? सत्र साधन खुलभ 
थे। सयोगवशाा्‌ उनकी ऑख में विधुल वीदा उत्पन्न द्वो गई। 
अक्षि-पीड़ा से वे पीड़ित ब्यथित और उद्विग्न हुए | माँति माँति 
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के उपचार किये गये। भला ऐसे समृद्ध परिवार में इकल्लीते पुत्र 
की व्याधि के उपचार में किस वात की कमी रह सकती थी ! 
पिता ने पानी की तरह पैसा बहाया ! वेद्यों हकीमों और चिकित्सकों 
से कह दिया था कि में उसे सर्वस्व दे दूंगा जो मेरे पुत्र को व्याधि 
से मुक्त कर दे । में विदेश चला जाऊँगा, भीख सॉँग लगा, 
सर्वस्व अपेण कर दूंगा उसके चरणों में जो मेरे पुत्र की पीड़ा 
को मिटा दे । 


सब तरह के उपाय आजसा छिये गये। कोई कारगर नहीं 
हुआ । ज्यों ज्यों दवा की मर्ज बढ़ता ही गया) विपुल चेदना होती 
थी । सच साता-पिता, पत्नी आदि स्वजन, कटुम्बीजन, दास दासी 
रोते थे परन्तु कोई उनकी ज्याधि को मिटाने में समर्थ नहीं हुआ। 
सब ठुकुर-ठुकुर दुःख भरी दृष्टि से देखते थे परन्तु सब 
लाचार थे। सब असमर्थ थे। सव अपने आपको अनाथ अर 
अशरण मानते थे। विपुल घन के भास्डार किसी काम में नहीं 
आये, स्वजन-परिजन कुछ न कर सके, बेच हकीमों ले हाथ टेक 
दिथे। उस अवस्था में उन्हें भान हुआ कि में घन-दोलत के अखूद 
भण्डारों के होने पर भी अनाथ हूँ, पिता-माता पत्नी आदि 
स्वजनों के रहते हुए भी अनाथ हैँ, यह घन-दोलत, यद्द परिवार 
त्राण रूप नहीं, शरण रूप नहीं। में अनाथ है, कोई मुझे इस 
पीढ़ा से मुक्त करने में समर्थ नहीं है। 


इस अकार वन-धन-जन की अनाथता का भा हुआ। 
अनाथता का भान होने के साथ ही सनाथ बनने की अवल उत्कंठा 


$ चआ 

इत्मन्न हुई । प्रिचारधारा ने मोड़ खाया। “वन-घन-जन भादि 
गद्य पदार्थ भरे ब्राण-शरण मूत नहीं द्वो रदे दे तो में क्यो न 
्राम्यन्तर बश्तु की शरण सूँ ? क्यो मैं दूसरे वी आशा परे 
यो में दूसरे को सहायता चार्ट ? मैं अब तक यह मानता था कि 
गोई दूसरा मुझे इस पीड़ा से मुफ्त पर देगा परन्तु यह अमणा 
ररी। मैं स्पयं श्रपना नाथ धनूँ । ये सत्र स्थय अनाथ हैं। ये फ्य 

प्री मद्दायतां पर सफेंगे ? भुमे स्थय अपना नाय बन जाना है । 
यदि मैं इस पाद्ञा से मुक्त द्वो जाऊँ तो इन याघय प्रीईगलिक 
अशरणमृत घन जन के परथनो फो सोड़ पर शाल्व-दात आम 

सग्ेपझु सुनि यन जाऊंगा ।" इस प्रकार के गिघार होते ही पीड़ा 
शान्त हो गई धीर आराम यी नींद श्रा साई । भीविक उपाय ब्यर्थ 
सिद्ध एृए शरीर आन्वरिक आपपि शुद्ध भायना में चमत्कार बवाया। 
प्रमूतपन सपय सेठ फे ठ्तराधिययरी अनायी मुनि षन गये । ये 
अनाय में शनाम दो गये । झाम-सायना में छीन हो गये । 





डिसी समय विशाज मगप साग्राध्य का अधिपति सप्राद 
भेशिद् दिद्वार याया छे लिए निकरा। भाग में उसमे आम 
साइना में क्षत अनापा मुनि को देखा। गुनि छे अनुपम झ्ापटय, 
हर की जाजपक्यमान स्थोति, अर प्रमाइमदी सॉस्य एएं शारा 
सुस-सद्रा डो देसइर शाड़ा भें विझ बरुत प्रमादित हुआ। पद 
बस आपुरम हाप को देशरर रऊ झाता है ।्याग ८ सरेधप में 
बहु शासित है। बड़ी बड़ी शाहिलयों थो यहां रछ अली हैं। 
अब्ध मद शदित छ आगे दाम मभाझ शरिगि पराग्वदो 
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जाती हैं। आत्मिक लावंण्य के सामने पोद्गलिक लावण्य किसी 
गिनती में नहीं। आत्मिक सौन्दय्ये में कोई अनूठा आकर्षण होता 
हैं.) यह दृश्य बड़ा श्रल्ोकिक और श्रनुपम होता है । इस अतो 
किक दृश्य को देखने घाला €ए्ठा भी अलोकिक' होना चाहिए 

सिनेसा के शौकिन लोग विविध दृश्य ( नजारे) देखते हैं; 
फिल्म भी .नई हो ओर देखने- वाला भी होश-हवास में हो,तो 
उसका आनन्द आता है-। तन्‍्मय ओर तल्लय हुए बिना , दृश्य का 
आनन्द नहीं आता | आँखों से दृश्य दिखलाई पड़ते भी थदि 
ध्यान कहीं अन्यत्र है तो उस दृश्य से कोई आनन्द श्राप्त नहीं 
होता । प्लेटे गुजर रही हैं, नजारे वदल रहे हैं, चर्म चक्तु, उन्हें 
देख रहे हैं परन्तु अन्द्र की शआँखें यर्दि 'अन्यत्र हैँ तो' उस दृश्य 
से 'आनन्द नहीं प्राप्त किया जा सकता स्थूल दृश्य के सम्बन्ध में 
भी तन्‍्मयतां और तल्लयंता: की अंवश्यकंतां हैः तो रूहामियंत 
( आध्यात्मिकता ) के 'सूह्रम दृश्यों" का' आनन्द लेने के लिए 
कितनी तन्मयता होनी चाहिएं। तन्मयतो के' बिना किसी भी बर्तु 
से आनन्द नहीं प्राप्त किया जा सकता। प्रत्येक विषय का 'आनन्द 
मनोदवृत्ति पर निभर है। भोजन स्वादिंष्ट हैं परन्तु खाने वाले का 
ध्यान अम्बई की दुकान पर/है तो उसे' क्या भोजन का ' आनन्द 
आएगा ९ घन वालों और अधिक घंघे बालों पर बड़ी बुरी गुजरती 
है. । इधर भोजन की थाली परोसी हुई है और उधर- टेलीफोन 
की घन्दी होतीं है थाली छोड़कर टेलीफोन संभालना पढ़तों है ! 
'जुबान भोजन को स्पशे कर रही है परन्तु ध्यांन अन्यत्र है तो 
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ओजन का भानन्द श्रतुमव नहीं ध्योगा। इसको जानना जवान 
का विषय दे परन्तु जयान सी झुर्दे के मी होती हे। सुर्दे की जम 
पर चीज रखने से यदद रस का अतनुभय नहीं कर सकती। इससे 
स्पष्द है. झि इन्द्रियों के साथ याहाय पदायों का सम्वन्ध दोने पर 
भी यदि चितयृत्ति दूसरी तरफ है तो उनका अनुमप और आनत्द 
नहीं प्राप्त हो सकता हे । भौतिक पदायों का आनन्द भी मन लगाये 
बिना नहीं भाठा तो आत्मा का आनन्द तन्‍्मय और तक्नय हुए 
बिना कैसे प्राप्त हों सकता दे ह 


आध्यात्मिक आनन्द का अतुमय करने छे लिए आम्यत्तर 
इन्द्रियाँ की जागृति दोनी चादिए। श्रदर की भाँखें खोले बिना 
यह अनुपम छृश्य नहीं देखा जा सकता। बाहरी फिल्म गाता- 
गा देगी, गाना तराना सुना देगी परन्तु समझ और सममा कीन 
सकता है ? वह जद मशीन समझ ओर समम्ता नहीं सकती। 
सममने भोर समम्धने वाज्ञा चेतन ही हो सकता है। हों, तो 
दृश्य मी श्रल्लीकिक चाहिए ओर हृप्टा मी अलोकिक होना चाहिए 
ऐसे अलीकिऊ दृश्य, ऐसी श्रनृदी मिनेरी बहुत बिरल ोती दे ! 
दर्शक और तमाशवीन बनना सर्ष है परन्तु स्वय दृश्य बन जाना 
आसान नददीं,दै। कवि कइटता हेः-- न्ड 
* पक गुक्त पर शो फिदा बुलबुल ! तू हरजाईन बस । . 
खुद तमाशा, बन मगर दुनिया तमाशाई न बन ॥ 


+ _ कि रूद्धानियव की उड़ान लगाकर गज़न कर गया ! मस्तिष्क 
रूपी मद्दाखागर से न जाने कद कोई अनमोल मोती मिऋल आता 


आम 


है । कवियों की बात कुछ निराली ही होती है। ये नदी-नालों, 
पहाड़ों और पत्तियों से भी वातें कर लेते हैं । कवि घुलबुल को लक्ष्य 
करके कहता है-- 
अये खिले हुए फूर्लों पर चहचह्दाने वाली बुलबुल ! तू गुलाब 
के फूल पर आ गई है तो श्यय अन्यत्र जाने की चाह मत कर। 
ए बुलबुल ! दू हर जगद्ट सटकने वाल्ली न वन; एक फूल पर फिदा 
हो जा। फिदा होने के पहले बाग-बगीचों में घूस-धुूम कर खूब 
देख ले, परख ले; जब तुझे विश्वाल हो जाय कि यहाँ सुगन्ध- सी 
है ओर सोन्द्य भी है तो तू उस पर न्योछावर हो जा. फिर 
तमाशवील की त्तरह दूसरी जगह भटकने की इच्छा नकर। 
खुद तसाशा वन जा । ्े 
सज्जनों ! त्माशवीन ( दशक ) बनने का कोई खास महत्त्व 
नहीं है । महत्त्व तो है तमाशा बन जाने में। तमारशबीन बनने 
में फेचल आठ आता, वारह आना, रुपया दो रुपया लगता है 
* परन्तु तसाशा बलने-बनाले में ( फिल्‍म तेयार करने में ) लाखों 
“रूपया लगता है | तमाशबीन को आराम-विरास नहीं मिलता। 
उसे त्तमाशा के पास' जाना पड़ता है । क्याही अच्छा हो यदि 
खेल देखने में दो चार रुपये हरबार के खचे को बचा कर और 
घर के मिला कर टॉकीज तेयार किया जाय | टॉकीज घन जाने पर 
उसे कहीं जाने की जरूरत नहीं रहत्ती । लोग उसके पास आते हैं । 
' हृश्य बने जाने पर दशेक लोग देखने के लिए उसके पास जाते हैं: । 
. दृश्य को कहीं जाने की जरूरत नहीं पड़ती। 


(६ एस ] 
चय आत्मा स्वय दृश्य ( टॉडीत ) बन जाता हे तो इसे कहीं 
जाने की जरूरप नहीं एहुती | लोकालाक के दृस्या दा रेकार्दे सवय 
उसमें मरा जाता है । आमा तब दृश्य बन जाता है तो उस गुण 
पूर्ण आत्मा को देखने के लिए मनुष्य ही नहीं, ईद" देय, दानव, 
गये यक्ष किन्नरादि मी उपस्थित होते हैँ । उस शुद्धाचारी शुद्ध 
ज्यपद्दारी और शुद्ध उिचारी आमा का सब अभिननन्‍्दन भौर 
अमिनन्दन करते दे। तमाशवीन वी अच्छी नवचर से नहीं देखा 
आाता। भगवान्‌ महावीर तमाशयीन न रद कर स्वय टॉकीत (दृश्य) 
बन गये । यह फिल्म साल भर में तेयार नहीं हुई । इस क्ल्मि को 
सत्ाने में और रेकार्ड भरेंने में थारइ वर्ष से अधिक समय 
लगा है। 


मगयान्‌ सद्दाबीर ने अपने ।जीवन रूपी फिल्म का निर्माण 
जिस अनूठी रोकी से किया उसका मुकाविला ससार का -कोई भी 
साधारण ब्यक्ति नहीं कर सकग।-भोविक विज्ञान की दृष्टि से 
अमेरिका लद॒न धादि देश पर्याप्त, समद्ध सममे जाते हैं: परन्तु 
>मौतिक दृश्यों से ही काम चलने पाला नहीं है. । चादर बाहर की 
चीजों से स्थायी समस्या का समाधान, दाने बाला नहीं दे। 
आभ्यन्तर को अपनाये बिना बास्तविक शास्ि ओर समाधान 
समव नहीं है । मोतिक पदार्था का चित्र श्रीतिक पदार्थों से लिया 
जा सका हे ] निराकार चीजों का नक्शा उतारने के लिए और दी 
मशीन चाहिए मोतिक स्थूल केमणें से फूल का फोटो लिया ता 
सकता है परन्तु फूल के स॒ुगघ का फोटो लेने वाले यत्र का 


[ १३ | 


आविष्कार नहीं हुआ | फूंच का चित्र ले लिया तो कया हुआ ? 
उसंर्भ सुगंध नहीं ओई तो उससे मकान आदि सजाने के सिवाय 
' और-क्या लाभ है:? कोई आकृति घड़ के जना.ली या-बती बनाई 
का फ़ोटो-ले लिया-दोनों- में सुगंध जहीं-होती | -सुगंध-तो सच्चे 
८फूल-में हैं ॥ उसके दोवाने, मस्वाने, परवाने-बनो [. इससे ही आत्सा 
7सुरान्धभय-बन सकेगी। जड़ -को ,छोड़कर ख़ेतन्य.की -उपासना 
“करने; से;ही आत्मासदूगु्णों “के -सौरभःसे- खुगृंधित हो सकेगी | 
'सगवान्‌ सद्ठावीर बह-टॉकीज बन गये - जिसमें ज्ञोकालोक:के जड़- 
 'बितन के-चित्र अंकित हो गये। जब जे अनुपम-दृश्य वने तो सारी 
'छुनिया-उनको:देखले लगी । इसलिए -सज्जनों ) वास्तविक दृश्य 
. जनने-की -आवश्यकता,है । नकली दृश्यों-न्से ..क्राम चलने वाला 
८ नहीं:है । कागज के नकली फूलों से कभी सुगंध आ. नहीं सकती । 
; ।नकल्ली:फूल यों ही .धूल में मिल जाते हैं ॥चेसे तो :असली फूल भी 
' “भोतिक-शरीर से नाशवान हैंत्दपि नष्ट होते.होते भी वष्ठ वास्तविक 
7फूंज्ाध्पती सुगन्ध-फ्रेलाये बिना नहीं: रहता । क्या हुआ-यदि' फूल 
खिर गया, मड़ गया; उसके जरें जहाँ भी जाएँ गे सुगन्‍्ध फेलाएँ गे । 
दुनिया की कोई भी वस्तु स्थिर नहीं हैँ। प्रत्येक पदार्थ परिवतेन- 
शील है । कोई भी वस्तु सदा एक रूप में नंद्दी रहती । कहा हैः-- 


मान, करना नहीं. सुपन संखार है 


रहना दिन चार है, मान करना नहीं । 
फल फला जो मंवरे भी आने लगे. 


लूटने के लिए " गीत॑ गाने लंगे। 


5 की 5.8, 
पूल था भूल में, मिल गया धूल में, 8, 
मान करना, नहीं ॥ 


सउजनें ! समय कभी एक-सा नहीं रहता । कभी दिन है तो 
;भी राद है| कोयल हमेशा नहीं बोलती। यौयन कमी शाश्यद 
ही रहता । सव दिन सरीखे नहीं होते। ऐसा कौनसा फूल है 
तो फूला हो श्रीर घूल भें न मिला द्वी ? अरे, वहुतेरे फूल-ठो 
पूरे खिलने भी नहीं पाते । खिलने के पूल दवी वे घूल में मिल जाते 
हूं | मानवीय जीवन भी चाणभंगुर है। दीपक की शिखा की तरइ 
पद चचल है । जहाँ रोरानी दे वहाँ अंघेरा होते देर नहीं लगती | 
जहाँ रंगराग-माटक हो रहे हैं, दिल यद्॒ला रद्दे दे, राग-रग उड़े 
रदे हें. चह्दी थोडे ही क्षणों फे वाद रुदन, पिज्ञाप ' और क्रग्दन 
सुनाई पड़ता है। नवशे वदल जाते हैं । जो रोते है वे इँसने क्षगते 
हैं ओर हँसमे वाले रोते झुने जाते हैँ । एक सरीखी स्थिति आज 
तक न किसी की रही है और न रइने वाली है । जीवन चंचल है । 
घार-बार सुन्दर अ्रपसर श्राप्त होने बाला महीं दे अतएव मिले 
हुए मानवीय जीवन की कीमत आंकना चाशिप4. 


चेतन ! यद्ट तो नरतन फेर मुश्किल पाना | 

यह जो मनुष्य देद्द पाई, कर नेक कमाई, 
शिक्षा मान भाई मनको विषयों से घेर 
वन घन यीवन जानो, रंग पतंथ समानो, 
ओस बिन्दु कद्दानों दलते कगदी न देर मुश्किल ॥। 


[ १५ )] 


भव्यात्माओं ! असीम पुण्य के प्रताप से सानचीय-जीवन की 
प्राप्ति होती है । आप प्रत्यक्ष देखने हैं किन जाने कितनी जीव 
श्रेणियों हैं । छोटे २ कीट-पतंगों की योनि फे अतिरिक्त शप्तख्य 
स्थावर काय की जीच श्रेणियों है। यह आत्मा रत असंख्य 
श्रेणियों में अनन्तवार उत्पन्न हुआ है। एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय, 
न्ीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय ओर पंचेन्द्रिय की श्रेणियों ओर घादियों को 
पार करनें के पत्माव जीव को प्रक्षे छुएय के योग से मलुष्य-जीवन 
की प्राप्ति होती है । अतएव इस दुलेभ जीवन को भाप्त कर इसका 
सदुपयोग करना चाहिए।, 


मानव-जीवन, उच्चगोत्र ओर घन-जन आदि साधन साम- 
ग्रियों को पाकर अविवेकी जन फूले नहीं समाते | इतना ही नहीं 
श्रमिमान के मद में चूर द्वोकर दूसरे व्यक्तियों का अपसान और 
तिरस्कार करने से बाज नहीं आते; परन्तु उन्हें यह याद रखना 
चाहिए कि थे सी अनन्तवार नीचगोन्न में ओर एकेन्द्रिय आदि 
जघन्य जातियों में रत्पन्न हो चुके हैं । जाति का 'अभिमान रखना 
बथा है । कई लोग जातिवाद के मद में इतने मशगूल हैं कि उन्हें 
अपने समान आचार-विचार, खान-पान, रहन-सहन और रीति- 
'रिवाजों तथा समान धर्म का पालन करने वालों के साथ सम्बन्ध 
स्थापित करने में भी हिचकिचाहट होती है । ऐसा करने में वे 
अपनी आन-शान में बद्ा लगना समभते हैं। यह भयंकर भूल है । 
दंसा, बीसा, तीसा, चालीसा के ये भेद वेबुनियाद हैं । इसे भेदों 
की ओर'इन नम्बरों को वनाये रखने में कोई 'ुद्धिमानी नहीं है । 


हे 


[ *६ ) 


जमाना बदल चुका हे और बदलता जा रहा है। इस युग में 
समठन से ज्ञीवित रद्दा जा सकता है । फूद फे चगुल में फ्सी हुई 
जातियाँ उत्थान नहीं कर सफतीं। छोटे-यड़े पेबुनियाद भेदों को 
मिटा कर सगदित रूप से भागे बदना चाहिए ] 


सा्जनों ' इन सम्घरो और भेदों की दीवारों झे पीछे कोई 
भद्दत्त्वपूर्ण बुनियाद भी तो नही! है.। आत्मा तो नम्बरों से परे है । 
न धह दसा है, न बीसा है ) सानव के अहकार ने ही इन नम्वर्रों 
ओर सेदो की दीवार खड़ी को हैं॥ आप भगवान्‌ भद्दायीर फे 
अलुयायी हैं। आप उनके नामऊी माला जपते हैं । उन्हें सर्वे 
ओर सर्वेदर्शी मानते हैं । उनके प्ररूपित सिद्धान्तों को तथ्य और 
सत्य मानते हैं. | वे आपके और इमारे लिए भमाणभृत हैं. । उनकी 
बाएी पर नज़र डालिए, उनके सिद्धान्तों पर विचार कीजिए। 
वे कद्दते हैं. कि.-- ; 
सक्रख खु दीसई तबो विसेछो न दीसई जाइविसेस फोवि।! 
सोवागपुत्तो दरिएस साहू जस्सेरिसा इड्ढी मद्ाशुभागा॥ 


जाति का कोई भद्दत्त्व नहीं है। सदाचार ओर तए-सयम की महत्ता 
है। हरिकशी मुनि चाण्डाल कुल में उत्पन्न हुए थे परन्तु तप-सयम 
का आचरण करके वे न केवल मानव के लिए द्वी अपितु देयों के 
लिए पूज़नीय द्वो गयये। वडे;? जाति का अभिमान रखने वाले 
मद्दामड्टोपाध्याय ओर सरस्वती-कठाभरण प्रस्डित उनके चुरस्णों 
में झुके ओर उनसे बास्तविक घम-कर्म का सर्म सममझा। 


(१७ 3: 
भगवान्‌ स्पष्ट संदेश दे रहे हैं. कि उच्चकुल में जन्म ले लेने 
सात्से कोई श्र छया'सीज छल में जन्म लेने माज से कोई नीच नहीं 
हो जाता | डच्चता अर -त्तीचता का आधार-जाति>जन्म>नहीं 
अपितु व्यक्ति के कर्म, हैं। तिलक-छापा लगा लेने से कोई. त्राह्मण॒त्व, 
। दावा नहीं कर सकता । तलवार बाँध लेने मात्र से फोई क्षत्रिय 
नहीं, हो जाता ।आाह्यण के योग्य पठन-पाठन, चिन्तन-सनलत 
आध्यात्म- साधन आदि कर्मों से ज्राह्मणत्व की प्रांप्ति होती है । 
अन्याय का अतिकार और देश की सुरक्षा करने से ज्षात्र धर्म का 
पात्नन होता हे । न्यायोंचित क्रम-विक्रय ओर विनिमय द्वारा सबवे- 
साधारण को जीवनोपयोगी सांधघन सामग्री सुलभ करना वेश्य का 
घम है । इसी प्रकार सेबामय जीवन जीना श॒द्र का कत्तेज्य हे । 
इनमें कोई ऊंचा था नीचां नहीं है.। यह तो समाज की सुव्यचस्था 
के हेतु काये का विभाजन है। कोई भी काये अपने-आप में'न 
ऊँचा है और न-हलका है । अत्तएंव ब्रोह्मण, क्षत्रिय, बेश्य ओर 
शुद्रों का सामाजिक दृष्टि बिन्दु से समान महर्ब है| यह ऊँच 
नीच- की भावता, स्पृश्यास्पृश्य का भेद मोलिक॑ नहीं किन्तु बरणे- 


व्यवस्था में घुसाहुआ विकार “है. । इस- विकंर को दूर कंरना हीं 
चाहिए। यह भेद, यद्द छूआदूत की भावना मानव के:लिए कलंक है। 


... तॉलंय यह है कि जाति का. महत्त्व नहीं है. अपितु कमे का 
महत्त्व है | ब्राह्मण. कुल में जन्म ले लेने पर भी एक व्यक्ति कम 
से चाण्डाल हो सकंता है और चाण्डाल कुल में जन्म लेने पर भी 
एक व्यक्ति संत्कार्यों से ब्राह्मण हो सकता है | इसीलिए कहा गया 


ह्टै किज- 30 मा 


(६ शद ) 
स्ेज्ातियु चाण्डालाः, सर्वज्ञाविषु ज्राद्मणाः । 


सब जातियों में वाह्मण भी हैं ओर चाण्डाल भी हैं। कौनसी 
दूध की धुली ज्षाति है जिसमें सव अच्छे द्वी ों ! या कौनसी 
ऐसी जाति है. जिसमें सब बुरे दो दों। कइ <क व्यक्ति साधारण 
कुल में पेदा ह्वोइर भी उच्च द्वोते हैं और कई एक व्यक्ति उच्च 
कुल में पैदा द्वोकर भी निन्दूनीय आचरण करता है, ब्लेक मार्केद 
करता है, अण्डा-मांस खात। है, कजरों के पास जाता है. और 
भाइयों में दप फेलाता है.॥ मदलब यद्‌ है. कि जाति-पांति का 
फोई खास महर्व नहीं है। व्यक्ति के सदुगु्ों और सदाचार 
का महत्त्व है। प्रत्येक व्यक्ति अपने कम से ऊँच या नीच सिना 
जाना चाहिए। गुणों की पूजा धोनी चाद्दिए; ज्ञाति, लिंग या देश 
की नहीं। 
अयवान्‌ महावीर ने जातिवार का डटकर सुकागला कियां। 
परम्परा से चले थांते हुए जातिगत रूढिवाई फे विरुद्ध उन्दोंने 
आम्दोलन उठाया | इनके समय में जातिवाद का खूब घोल बाज्ा 
था | क्रियाकाण्डी ब्राह्मणों ने अपना आडम्घर और पाद्वए्ड खूब 
बढ़ा लिया था। ऐसे समय में भगवान्‌ महावीर ने अपने प्रभल 
आर्मिक तेज से उस रूद्ध परम्पद का बहुत जोर से ढट कर विरोध 
किया। उन्होंने सुज्षी ददूघोषणा की कि “जाति की दीवारें मानव 
को घर्माएपन से वंचित नहीं रख सकती | घममे का सम्बन्ध जाति 
पाँठि से नहीं । जञवि-प्रोठि की दीयारें मानव में अपने अह्कार फे 
पोषण फे लिए खड़ी ढी हैं । इनकी वास्तविकता था मोलिकता बुध 


( १६ ) 
भी नहीं । प्रत्येक मानव को, धमक्षाधना का श्रधिकार है.। जाति 
से कोई श्रेए.्ठ नही हो सकता। गुणों से श्रेष्ठठा और महत्ता 
द्लोती है |! ह * 
भगवान्‌ ने तात््कालिक परिस्थिति के अनुसार जातिवाद फे 

विरोध में आन्दोलन चलाया । परिस्थिति के अजुसार नीत्ति का 
अवलम्बन लिया जाता है | नीति कह्दती हे इतने मीठे न वनो कि 
ढुनिया खा जाय और इतने कड॒वे न वनो क्रि दुनिया थू थू करे। 
मौसम ठंडी हो तो मक्खन निकालने के लिए छाछ में गर्म पानी 
डाला जाता है ओर मीसम गर्म हो तो ठंडे पानी से मक्खन निकल 
आता है! टेम्प्रेचर ज्यादा चढ़ जाय तो भी खतरा है और टेम्प्रेचर 
अधिक डाउन हो जाय तो भी खतरा है। इसलिए समय और 
परिस्थित्ति को देखकर आचरण करना चाहिए। संभल कर चलो 
परख कर चलो । जमाने की रुख ओर रफ्तार को समझने की 
आवश्यकता है. जातिगत छोटे-बड़े झंगढड़ों के दुलदल में फेँसे 
रहने का समय नहीं है । दुनियाँ ने नई करवट ली है।। आपको 
भी संभलना है, जागना है ओर आगे बढ़ना है । इसलिए अपने 
जाति बन्धुओं को अपनाना सीखो । तिरस्कार न करो। आचीन 
इतिद्दास तो बताता है कि चक्रवर्तियों ने अनाये देश की कन्याओं 
को भी स्वीकार किया। अनायों को आये बनाने के कई उदाहरण 
हैं। अतणएव अपने दिमास के दायरे को विस्तृत रखकर पांचे-दसे- 
बीसे के नगण्य भेद को भुलाकर संगठन के सूत्र में श्रावद्ध द्वोकर 
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जेनधर्म जातिवाद का पक्षपाती नहीं है। इसके द्वार सप्रे 
लिए खुले हूँ इसीलिए साधु-सस्या में सब ओसबान द्वी द्वो मो 
बात नहीं है:। इसमें ओसबाल, क्षत्रिय, सुनार, ब्राह्मण" आदि 
कई जातियों के व्यक्तियों ने प्रवेश पाया हैं और वे सयम वी 
यथाशक्ति आराधना कर रहे हँ। अतए॒व जातिनाद का चश्मा 
आँख से उतार कर यथाथे स्थिति का अश्वलोज़न करना चाहिए । 
समाज और ज्ञात को क्षत-विज्ञत न करते हुए सगठन की और 

अप्रसर द्ोना चाहिए। 
हाँ, प्रसगवश में जरा इघर-उघर हो गया | त्रिपय घल रहा 
हृश्य और हृ्टा वा। अनाथी मुनि ध्यान स्थित है अजब-गजब 
वी सीनरी ( दृश्य ) है | बड़ी मनोइर और भव्य मुखमुद्रा है। 
शाभ्य तर की शान्ति ओर सीम्यभाव सुखमुद्रा पर स्पध्द सतक 
रहे द। मगध सम्राट्‌ भ्रेशिक उस भव्य दृश्य को देख कर चकित 
रह जाता हू । थोड़े समय कप लिए यद्द स्तम्भित द्वो जाता है। वह 
ब्दों रुक जाता हे ओर मान के पास श्रावा हूै। मुनि के लावस््य 
आर तास्थ्य ने उसे बिमुग्ध कर लिया। मुनि कफ पांस आकर 
बन्दन-नमर्कार कर बहू बोला--मते ! आपती तरुण अवस्था दे, 
आपका रूप बडा मद्दोहर है, आपका वे वडा आफ्पक है, आपरी 
भत्य रूपराशि आपडी कुलीनता ओर समृद्धिशालिता को श्रक्ट करती 


है। आपने भला इस मर जवानी में सोगों को ठुकरा बर योग का 
आश्रय क्यों लिया है ? ८ 


मुनि बोज्े--राजनू ! मैं अमाय था ! 


( २१९ ) 
राजा को आश्चये हुआ | उसने कद्ा--अच्छा, आप अनाथ 
थे | इसीलिए आपसे असमय में योग को अपनाया है । आपको 
में आमंत्रित करता हूँ कि आप मेरे साथ मेरे राजमहलों में पधारिये | 
लावण्य और तारुंए्य का आनन्द लीजिए। मैं मगघ का' सम्राद 
श्र णिक्त हूँ। मेरे यहाँ भोगोपभोग की सब साधन सामग्री विद्यमान 
है । आप मेरे साथ चल्निये | में आपका नाथ वनता हूँ। 


मुनि वोले--राजन ! तू स्वयं अनाथ हे ! तू मेरा नाथ.क्या 
“बन सकेगा * 


अप्पणावि अशणाहोसि सेणिया ! मगहाहिवा! 
अप्पणा अणाहों सन्‍्तो कहं नाहो भविस्ससि ९ 


राजा यह सुनकर आश्वये-चकित हों गया। वह बोला--भंते ! 
में अनाथ केसे ? में मगध के विशाल साम्राज्य का अधिपति हूँ। 
मर भण्डार अज्ञय आर अखद हू । मेरे स्वजन पॉरिजनसा का 


विशाल समूह है । यह सच होते हुए भी आपने मुझे! अनाथ केसे 
फहा ! मालूम होता हे आपने मुझे पहचाना नहीं ? 


मुनि वोले--राजन्‌ ! तूने सनाथ-अनाथ के स्वरूप को नहीं 
समझा है। मेरे- यहाँ भी धन के अखुद भमण्डार थे। स्वजन- 
परिजनों की कमी नही थी। भोगोपभोग के साधनों की बहुलता 
थी । किसी समय मेरी आँख में चेदना उत्पन्न हुईं । प्रचुर- चिकित्सा 
की गई । परन्तु चेदना उत्तरोत्तर बढ़ती ही गई। मेरे पिता ने पानी 
की तरह घन वहाया। वेचों और हकीसों को मनमाना घन दिया । 


( हर ) 


परन्तु कोई मेरी वेदना दूर न कर सका। मेरे पिता अपना 
राज्य तक उस ब्यक्ति को देने के लिए तत्पर थे जो मेरी बेदना को 
मिटा देता | परन्तु कोई मेरे दुख को दूर करने में समर्थ नहीं 
हुआ | मेरी माता ओर मेरी पत्नी तथा दूसरे स्वजन-परिजन मेरे 
थारों ओर बेठे-बैठे रोते थे परन्तु मेरी वेदना को कोई मिटा नहीं 
सके। सब ल्ञाचार थे, विवश थे, असमर्थ थे । उस समय मुझे भान 
हुआ कि धन शरण रूप नहीं, रक्षक नहीं, जाण करने वाला नहीं, 
माता-पिता परनी आदि परिवार भी भुमे दु ख से बचा नहीं सकते | 
मैं अ्रमाथ हूँ। मुझे अनाथता का भान हुआ! दूसरी तरफ सुमे 
सनाथता का उपाय भी सूक गया। मैंने विचार क्रिया-दूसरी 
कोई चीज त्राण-शरण रूप नहीं है, तेरी आत्मा ही प्राण-शरण 
रुप है। शअतएव वाद्य संयोगों को ठुकरा कर तू आत्मा की शरण 
में ज्ञा। मैंने सकलप किया यदि मैं इस वेदना से मुक्त हो जाऊँ 
तो शान्त दान्‍्त मुनि बन जाऊँगा। राजन ! इस सकत्प ने 
चमत्कार बताया और सचमुच उसी रात्रि में सयोगवश मेरी बेदना 
दूर द्वो गई । मैं सकलप के अनुसार मुनि बन गया और अपना 
लाथ भी वन गया। यह मेरी कद्दनी है। राजा अणिक इस 
वक्तव्य वो सुनकर अत्यन्त प्रभावित हुआ। उसने मुनि से क्षमा- 
याचना की । अक्षिपूर्वक भुनि को वन्दन करके बद्द आगे चला। 
झुनि आत्म साधना में लीन दो गये। अनाथी सुनि स्वय दृश्य 
धन गये । राजा श्रे शिक सरीसे दशक बनकर उनकी सेवा में 
डपरिथत हुए | अतणएव यह प्रयत्न कीजिए कि आपकी आत्मा भी 


(. २३ ) 


एक अलौकिक दृश्य बन जाय और यह्‌ दुनियां उस अचूठे दृश्य 
को देखने के लिए उत्कंठित रहे । 


- लोकाशाह जयन्तीः -- सज्जनों !एक और अनूठा दृश्य आपके 
सामने उपस्थित करता हूँ। आज लोकाशाह की जयन्ती का पवित्र 
दिवस है | कोई समय आया था जब कुगुरुओं ने उधम मचाय 
था। सतथ से जनता को भटकाया था| जनता के दिल में जड़ो 
पासना भर दो गई थी । वास्तविक चेतन्य धर्म ओर देवगुरु धर्म 
के स्वरूप को लोग भूल-से गये थे। मिथ्यात्व का ताण्डव नृत्य द्वी 
रहा था। पाखण्ड और आडस्बर का सबेत्र जोर-शोर था। 
मानव, अपने में रहे हुए भगवान को भूल गया था | शुद्ध, सनातन 
एवं वास्तविक धर्म में बिकृति आ गई थी। धर्मगुरु व्यक्तिगत 
मान-पूजा ओर प्रतिष्ठा के लोभ में पड़ गये थे । भगवान्‌ मह्दावारी 
के निर्वाण के पश्चात्‌ भयंकर दुष्काल पड़े। ऐसा बिक. समय 
आ गया था कि जवाहरात देने के बदले सेर जुवार नहीं मिल्रती 
थी । बारह षप का लम्बा दुष्काल पढ़ा। साधु-सन्तों को निर्दोष 
आहार मिलना कठिन हो गया। ऐसी स्थिति सें धर्म को श्रार्णों से 

अधिक प्रिय सानने वाले ७४८ सनन्‍्तों ने प्राणों की बाजी लगा दी 
ओर संथारे कर लिए | वे अपने शुद्ध आचार धर्म से तनिक भी 

इधर-उधर नहीं हुए । उन्होंने समझा था--जीना है धर्म के लिए 
आर मरना भी धर्म के लिए। सरकर भी वे जिन्दा हैं जो घर के 
लिए मरे । 


( २० )) 

जिन साधुओं का आत्म-यल् इतना विकमित न थो उस्होंने 
देश और काल की परिस्थिति के श्रहु्सार अपने नियमा' में परि- 
बरतेन कर लिये। चीरे २ आचार धर्म की मयदाएँ शिथिल पड़ 
गर। जहाँ एक कमज्ञोरी घुस जाता है पहाँ दूसरी कमजोरियों को 
भा सहुज स्थान मिल जाता है। धीरे « साधु-सघ भे अनेक 
विश्वतियाँ रा गई। मठ बनने लगे। चैत्यवाद का श्रीगणेश 
हुआ । स्मारक छत्रियाँ, पगलिये चुने जाने लगे / जड पूजा को 
स्थान मिला | चढाबा लिंया जाने लगा | मंत्र, तन्त्र, जादू टोना 
आर चमस्‍्कारों का आश्रय लिया जाने लगा। वैद्यगिरी ओर भविष्य 
फल द्वारा निर्वाह क्या ज्ञाने लगा। यतियों ने ज्ञायदाद रखना 
आरम्म कर दिया। राजस्तभाओं में जाकर चमत्कार घता कर 
पालखी और अर यराग्यसन्मान प्राप्त किये ज्ञाने लंगे। घमम के 
नाम पर व्यविदगत पूजा और पाखएड तथा आड्डम्बर खूब पल 
गया। धर्मंगुस्श्ों ने खूब मनमानी मचाई | लोगो को ग़लत रास्ता 
चतलायां | भाधु इतने शिथिलाचारी हो गये कि न पूछो बात। 
स्थारदवी शता-दी में खरतरग्च्छ के रुस्थापक श्री जिनचन्द्रसूरिं 
में उस समय ये! साधुओं, यतियो के शिथिलाचार के विरुद्ध 
आयात उठाई । परन्तु बद् विशेष फ्लीभूत नहीं हुई। परम्परा ये 
विरुद्ध काये करने के लिये अदम्य आमयल, अडोल श्रद्धा और 
सकरूप, दृढता और सद्दनशीजता वी आवश्यक्ता होती हैं। उस 
समय शियिलाचार का सूध दौर-दौरा था| 'अतएवं जिनचन्द्रतूरि 
के घिरोध फा समुचित असर नहीं हुआ | शिथिलाचार उत्तरोचर 


[ रश ) 


बढ़ता गया। स्थिति शअसह्य हो गई । घर्मंगुरुओं की मनमानी 
पढ़ती चली गई । शिथित्ञाचार चरम सीमा पर पहुँच गया । घर्मे 
का प्रकाश पात्चण्ड के पर्दे से मंद हो गया। ऐसे समय में अन्धकार 
में प्रकाश करने वाले लोकाशाह्‌ का आविर्भाव हुआ । कितना 
विराट रूप है इस नाम फा ? लोक का शाह । सचमुच वह किसी 
स्थान विशेष का शाह न होकर समस्त संसार का शाह घन कर 
आया। जीवन की सुन्दर कड़ियाँ और लड़ियाँ लेकर वह आया। 


चह आत्मोत्कांति, मानवोद्धार की उदार भावना के साज-बाज के 
साथ आया! 


लोकाशाह आये ओर ठीक ससय पर आये | वह बाबड़ी, 
कुआ या तालाव बन कर नहीं आये परन्तु मेघ वन कर आये | 


मेघ लाते हैँ पानी और यह लाया भगवद्चाणी। ऐसा था बह 
अलौकिक प्राणी ! ! 


लोकाशाह के हम क्‍या गुण गाएँ ? जितना उनका उपकार 
माने उतना थोड़ा है। उन्हें हम जान कहें, धर्मे प्राण कहें, जीवना- 
धार अन्न कहें, पानी कहें या आँख की उपमा दें तो घहद्द थयाथथ हे । 
. सचमुच लोकाशाइ घर्म के प्राण वन कर आये। उन्होंने धर्म के 
मतभाय शरीर सें नव चेतना का संचार कर दिया। वे संजीवनी 
बनकर आये। थे वेद्य और सच्चे चिकित्सक वनकर शआये |! 


कोई रणवीर बन कर आते हैं, कोई कंमें-घीर वन कर आते 
हैं, लोकाशाह आये घर्मेबीर वन कर। आये धर्मबीर, लाये शुद्ध 


[ २६ ] 


श्रद्धा के तीर । ज्ञिन तथाकथित गुरुओ के हृद्या पर विषय-वासनां 
का जग चढा हुआ था उसे भग करने के लिए लोकाशाह आये! 
जो जनससुदाय जडोपासना में कूल रहा था अर चेतस्यापासनां 
को भूल रद्दा था उस सच्ची राह बताने के लिए. भगवान्‌ मद्दावीर 
का सदेश-डउपदेश ठोकर लोकाशाहू अवतरित हुए। 


अन्य धर्माबलम्पियों के महपुरुष पापियों का सहार करने के 
लिए 'आते दे परन्तु हमारे महापुरुप सह्दार के लिए नहीं अपितु 
उद्धार के लिए आते ह। थे मारने के लिए नहीं बल्कि तारने के 
लिए भाते है । दो चि।क्त्सक ह। एक ऐसी ओपधि देता दै जो 
बीमार को मार देती है । एक ने बीमार को नहीं किन्तु बीमारी 
को मार भगाया । कद्दिये, कौनसा वैद्य कुशल सममा जावेगा 
चैद्य की कुशलता बीमार को मारने की नहीं किग्तु वीमारी को दूर 
करने मे है । लोकाशाद वेच्य वन कर बीमारी का मारने आये ओर 
बीमार को तारने आये । 


पाखए्ड और आडइम्यर रुपी अमावस्या ने शुद्ध सनातन 
जैमधर्म के चन्द्र को प्रस लिया था। अमावस्या के घाद पूर्णिमा 
भी आती है । सबत्‌ १४७२ कार्तिक शुक्ला पूणिमा की रात्रि में 
जबकि गगन मण्डल में चन्द्रमा अपनी सम्पूर्ण फलाओं से उद्योत 
कर रहा था, इधर गगा समान पवित्र मांवा गगा देवी को कोख से 
एक नवीन चन्द्रका उदय हुआ। लौकिक चन्द्रमा का उदय रात्रि 
के स्यृह् अधकार को सप्ट करने के ज़िए होता है. तो इस नवीन 


| २७ | 
उदीयमान लोकचन्द्र का उदय धर्म के क्षेत्र में फेले हुए अन्धकार 
! दूर करने के लिए हुआ । ४] 

जिसकी माता गंगा देवी यथाःनाम तथा गुण वाली हो ओर 
पिता हेस ( रबण ) हो उस वालक की विशेषता, विलक्षणता 
ओर विचक्षणता के सम्बन्ध में विशेष कहने को आवश्यकता नहीं 
रहती । योग्य माता-पिता की सन्तति प्रायः सुयोग्य ही होती है। 

यह लोकचन्द्र सचमुच लोक फे लिए चन्द्र रूप ही सिद्ध हुआ | 
लोकचन्द्र के जन्म से दम्पति को अपार हपे हुआ। चारों 
ओर से वधाइयाँ आने लगीं । खुशियाँ मनाई गई । पतिपदा के 
चन्द्र की तरह यह लोकचन्द्र भी बढ़ने ल्गा। यधासमय बाल 
लीला को पूर्रो कर पढ़ने के लिए पाठशाल्षा में प्रविष्ट हुए । 
भ्यास किया | लेखन में विशेष कुशलता श्राप्त की। मोती सरीखे 
अक्षर लिखने लगे | योग्य अवस्था आने पर अपना पेतृक 
व्यवसाय करने लगे ओर उसमें निपुणता ग्राप्त की | योग्य व्यक्ति 
जिस किसी क्षृत्र में उत्तर पड़ता है उसमें ,सफलता प्राप्त करता है । 
थोड़े ही दिनों में लोकाशाह की- गिनती प्रसिद्ध जोहरियों में 
होने लगी । 
उल दिनों में अहमदाबाद का शासक महमदशाह था। उसे 
जवाहरात का बड़ा शौक था | वह जौहरियों का बड़ा आदर करता 
था । किसी समय उसके पास सूरत के दो जीहरी आये ।-चवे दो 
मोती लाये। उसका मूल्य लाख-लाख रुपया बताया। बादशाह 
ने जौहरियों को बुलाकर परौक्ता करवाना चाहा। शाही दरवार 


[र६ ) 
श्रद्धा फे तीर। जिन तथाऋथिव गुरुओं के हृदयों पर विषय-वासना 
या जग चढा हुआ था उसे भग करने के लिए लोकाशाद झाये! 
जो जनसमुदाय जडोपासना में मूल रह्दा या अर चेतत्वापासना 
को भूल रद्दा था उस सन्‍्ची राह बताने के लिए भगवान्‌ मद्दानीर 
दा सदेश-उपदेश केकर लोकाशाइ अवत्तरित हुए । 


अन्य धर्मावलम्बिया के मद्दापुरुष पापियों का सद्दार करने के 
लिए आते हूँ परन्तु मारे मद्दापुरुप सद्दार के लिए नहीं अपितु 
उद्धार फे लिए आत॑ ह.। थे मारने के लिए नहीं थल्कि तारने के 
लिए श्राते दे | दो चिफ्त्सक हैं। एक ऐसी ओोषधि देता है जो 
बीमार को मार देती दे। एक ने बीमार को नहीं किन्तु बीमारी 
को मार भगाया । कद्टिये, दौमसा देय कुशल सममा जावेगा ? 
बद्य भो कुशलवा बामार को मारने की रद्दी किग्तु बीमारी को दूर 
बरने में है । लोकाशाह वैध वन कर यीमारी का मारने आये और 
बीमार को तारने आये । 


पाखण्ड और आडम्बर रुपी अमावस्या ने शुद्ध समातन 
जनपर्म के चन्द्र को म्रस लिया था। अमायरया के बाद पूर्णिमा 
भी आती है। सवत्‌ १४७२ कार्तिक शुक्ला पूर्णिमा की राति में 
जयकि गगन भण्डल में चन्द्रमा अपनी सम्पूर्ण कलाओं से उद्योत 
कर रहा था इघर गगा समान पवित्र माता गया देवी को कोख से 
एक नवीन चन्द्रका उदय हुआ । लोकिक चन्द्रसा का उदय रात्रि 
के स्थूछत अथकार को नष्ट करने के लिए होता हैं. तो इस नवीन 


2] 
सदर. का उदय धर्म के केत्र में फैसे हुए 
उदीयमान,लोकचन्द्र. का उदय धर्म के क्षेत्र में फेल हुए 


श्रन्धकार 
को द्श्‌ करने के लिए हुआ।.. ८४7 - च्् भ 


- जिसकी 'साता गंगा देवी-यंथा नाम तथा शुश वाली हो ओर 
पिता हेम:( स्व ) :हो:उस बालक ' की: विशेषता, विलक्षेशतता 
ओर विचक्षणता के सम्बन्ध में विशेष .कहने की. आवश्यकता नहीं 
रहती । योग्य माता-पिता की सन्तति प्रायः सुयोग्य ही होती हैः। 
यह लोकचन्द्र सचमुच लोक फे लिए चन्द्र रूप ही सिद्ध हुआ। 

लोकंचन्द्र के जन्म से दम्पति- को अपार हपे 'हुआ। चांरों 
ओर, से व्धाइयाँ आने लगी । खुशियाँ मनाई गई | भ्रतिपंदा के 
चन्द्र की तरह यह लोकचन्द्र' सी बढ़ने. लगा।' यथांसंमेय वांल- 
लीला को पुणे कर ' पढने: के." लिए ' पाठशाला में प्रविष्ट हुए । 
अभ्यास किया | लेखन में विशेष कुशलता प्राप्त 'की। मोती सरीखे 
अक्तर लिखने लगे | योग्य अंबस्थों' आने ' पंरं अपना पेतूक 
व्यवसाय -करने लगे और उसमें निपुणता प्राप्त -की ।--योग्य व्यक्ति 
जिस किसी क्षेत्र में उतर पड़ता है उसमें सफलता आप्त-करता है । 
थोड़े ही दिनों: में लोकाशाह -की- गिनती - प्रसिद्ध -जोह रियों--में 


“ उन दिनों में अंहमदाबाद-के शासक -महमदशाहं था। इसे 
जवाहरात का-वड़ा शोक था । वह जौहंरियों का-बड़ा आदंर करता 
था ।'किसी समय उसके पास सूरत के दो जौहरी ' आये +:-वे दो 
मोती लायें। उसका मूल्य लाख-लाख रुपया जतायां-[: बादशाह 

“ने जौहरियों को बुलाकर परीक्षा करवाना चाहय। “शीही “दरबार 


[ रू 

हगा। जौइरियों ने भोतियों को देख कर लाख लाख का मूल्य 
ठहराया | लोकाशाह ने मोतियों को देखा। परीक्षा करके उन्होंने 
कहा--जद्दाँपनाइ ! इसमें एक मोती तो सचमुच अमोल है पर त॒ 
दूसरा कौड़ी का भी नहीं है । इसमें पानी नहीं है! पानी से ही 
मोती की, जिन्दगी की और छुए की कीमत है। जिस छुए में पानी 
नहीं, जिस जिन्दगी मे पानी (इृण्जत ) नही और जिस मोती में 
पानी ( आब ) नहीं घद किसी फाम का नहीं ? बादशाह ने दूरवीन 
से ज्ञांच करवाई तो लोकाशाह की परीक्षा सत्य प्रतीत हुई। 
लोकाशाह्‌ के प्रति बादशाह की विशेष अभिरुचि हो गई। 
लोकाशाह का सन्‍्मान खुध बढ गया। अभी तक तो लोकाशाई 
रत्नों-- पत्थरों के परीक्षक रहे परन्तु उस समय क्‍या पता था कि 
यह रत्नों का पारखी आगे चलकर इन्सानों का परीक्षक होगा और 
बास्तविक धर्म रत्न की परीक्षा करेगा ! 


बादशाह के साथ नजदीक फा सम्पर्क द्वोने के कारण राज" 
परिवार की समस्त घटनाओं झा दाल लोकाशाह को विदित रहता 
था। कालान्तर में ऐसी घटना घटी जिसने लोकाशाहू फे जीवन 
की दिशा फो नवीन मोड़ दिया । दुनियाँ में सत्ता और घन ऐसी 
बुरी बजा है कि इसके कारण अनेकों को प्राणों से द्वाथ धोने पड़े ! 
सत्ता और घन फे लोभ में आकर इन्सान अपना-पराया कर्त्तव्य- 
अकर्तेंव्य सर शूल जाता है! न वह्‌ स्वज्षन की परवाद्द करता हैः 
ओर न नीति-अनीति की । बादशाह ये' परिवार के लोगों ने ही 
यादशाद की दृत्या कर डाली। दुनियाई रिश्तों की कसी सिथ्या 


[ २६ | 


भ्रमणा ! कितनी स्पार्थपूर्ण हैं यह रिश्तेदःरी ! हाथ री सतलबी 
दुनिया ! लोकाशाइ को जब इस- घटना का ब्ृत्तान्त विदित हुआ 
तो उन्हें मार्मिक श्राघात पहुँचा। ठुनियादारी से उनका चित्त 
एकदम खिन्न हो गया ! सब कारोबार को समेट कर वे निवृत्त 
जीवन व्यतीत करने लगे। वे किसी ऐसे अवसर की पतीज्षा में थे 
जिसे हस्तगत कर वे मानव-सेवा-के काये में जुट पड़े । संयोगवश 
ऐसा संयोग भी आ गया ! 


एकबार लोकाशाह्‌ छुछ लेखन कर रहे थे कि ज्ञानचन्द्र नामक 
यति उनके यहाँ पहुँचे। यतिज्ञी ने लोकाशाह््‌ के मोती सरीखे 
श्त्ञर देखे । सुन्दर अक्तरों को देख कर यतिजी ने सोचा--सेरे 
पास शाल्नों की प्रतियाँ जी द्वो गई है. क्‍या ही अच्छा हो यदि 
मोती सरीखे इन शअक्तरों में ये पुनः लिख ली जाएँ । यतिजी ने 
कद्दा--श्रावकजी ! आपके अक्तर तो बड़े सुन्दर हैँ, परन्तु हमारे 
किस काम के ? 


लोकाशाह ने कह्दा- आप मु से क्या चाहते हैँ 

यति-मेरे पाख जीणै-शीर्ण शास्त्र की अतियाँ हैं. उन्हें तुस 
तुम्दारे मोती जैसे अक्षरों में लिपिवद्ध करदो तो बड़ी भारी श्र त- 
सेवा होगी । लोकांशाहू ने लेखन-कार्य करना स्वीकार कर लिया । 
यतिजी से शाख लाते ओर उसका लेखंत करते। कहते हैं कि 


दवाई देते २ कम्पाउन्डर डाक्टर के समान अज्ुभवी बन जाता है' 
ओर -लिखने-छुनने वाला -कालांन्तेर में परिडत बन जाता है । 


[ ३० ॥ 


शाक्षों पा लगन फरते २ विचक्षेण बुद्धि पाले! लोफाशाइ फो 
शाख्रों का नरम समम में आने लगा। दरार रालिक का आनेसन 
फरते समय साधु ये आचार को मर्यादाओं का यर्णन उनफे पढने 
में आया ! उन्होंने वियार छिया-कह्दाँ सो साधु-मुनियों फे लिए 
शात्रों में बताई गई रीति-नीति ओर फर्शाँ आजपे साधु पहलाने 
बाल व्यक्तियों फे आषरण ? दोनों में ध्यायाश-पाताल फा अन्तर 
हूं। शाख क्तिनी उच्च-मर्यादाश्रों का प्रतिपाइन फरते हैं और 
शुरू नाम धारी साधु कट्टां उनका पालन करते दे ? शुद्ध चारत्र 
धमे फा लोप द्वो रहा है, यह नितान्त अवांद्नाय है । महावीर 
प्रभु का शुद्ध सनातन घम मिथ्या आढम्परों, यहदमों श्रौर पादण्ड 
से दूपित क्या जा रद्दा है। धमे पी रक्षा करने की थागढीर 
जिनके हाथ में हे वे दी गुमराद दो रद्दे हैँ और दूसरों को शुमराद 
यर रहे दूँ । परिस्थिति बडी विपम दो चुडी है. सर्वत्र जदबाद, 
आइम्बर, व्यक्तिगत पूजा-प्रतिष्ठा, चमत्कार, घादू-टोना, मत्र-तत्र, 
ओपध, चेला-चेली, मठ जायदाद झआादि या घोलवाला है। 
वैराग्य, अध्यात्म, एप शआत्म-साथना की मलक भी इनमें नहीं 
दिएाई देती | मुझे जिन-बाणो को पढने-समभने का यह 
सुअवसर मिला जिससे भुझे शुद्ध सनातन जैेनधर्म के मर्म को 
सममतने का भव्य प्रसग प्राप्त हुआ और इससे मुम्त में ज्ञाग्रति 
अर नवचेतना प्रकर्ट हुई तो मेरा नेतिक्रकत्तेब्य दो ज्ञाता है कि 
मैं जनता के सामने शास्त्रों की वात्तविकता फो प्रकक्‍्ट करूँ 'और 
गलत मांगे में जावी हुई जनता को शुद्ध घिमें फी जानकारी हूँ । 
जिस्सदेद यद महाव्‌ कठिन कांये है । विराद जनसमूद्दँ की रूदिगत 
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परम्परा के विरुद्ध वोलना साधारण वात नहीं है । इसमें अनेक 
खतरे हैं, कठिलाइयां हैं | परन्तु कुछ भी हो मुझे जो सत्य-दर्शन 
हुआ है वह जनता के सामने रखना द्वी मेरा कत्तेव्य हो जाता है 
इस शुद्ध भद्धा के प्ररूपण में भले ही मुझे बलिदान हो जाना पड़े, 
में यह अवश्य करूँगा। लोकाशाह ने दृढ़ संकल्प .कर लिया, 
उन्होंने अपने जीवन कड़ियाँ, कड़ियाँ और घढ़ियाँ इस काये में 
लगा दीं । विरोध, कठिनाई ओर निराशा से व्याकुल न हते हुए 
उस निर्भीक शेर ने. सत्यधर्म का सिंहनाद करना प्रारस्स कर दिया | 
उसने खुली उद्घोपणा की--यह जड़ोपासना ही आत्मा का डद्धार 
'करने वाली नहीं है । चैतन्य की उपासना से आत्मा का वास्तविक 
कल्याण होगा । जड़ोपासना के माम पर चलाये जा रहे थे सच 
आडम्बर आभ्यन्तर धर्मसाधना में भिरुपयोगी ही नहीं बाधक भी 
हैं। झतएव आत्म-कल्याण के अभिलापियों ! धर्म के मम को 
समभोी । वाह्य क्रियाकाण्ड मात्र से धर्म की आराधना नहीं हो 
जाती | इस सिंहनाद से चैत्यवाद, जड़वाद की नींव छ्विल गई । 
मन्दिरों श्लौर मठों के सत्ताधीशों के आसन डोल गये । परम्परागत 
धारणाओं को आघात ज्गा । धम की ओट में पेट पूर्ति करने 
घाले और दुकानदारी चलाने चाले लोगों की दाल गलने में वाघा 
पहुँची । ये सब चोखल्ा उठे | लोकाशाहू को नास्तिक, भिशथ्यात्वी 
ओर ःनन्‍्हव कहा जाने लगा। उस शेर ने कभी इसकी परवाह्द 
नहीं को आर अपने संकल्प के अनुसार शुद्ध धर्म के प्रस्ूपण ओर 
प्रचार में चह लीन रद्दा। वह शर अकेला ही निभव होकर घूमता 
हा, ममता रहा | घूम घूम कर उसने अपने सत्य सिद्धान्त का 
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प्रचार किया । संचाई, तक, और युक्ति के वल पर लोकाशाह ने 
धर्म पी ओट में परम्परा से चलें अ्यये हुए पाखएड और श्राडम्बर 
के मइल को हद ही दिलों में घराशयी कर दिया। सत्य का 
प्रचार और भ्रसार होता ही है । सत्य की अन्ततः पिजय द्वोती है । 
लोकाशाह्‌ दा प्रमाव उत्तरोत्तर बदता गया। उन्हें अपने कार्य मे 
सफलता मिलती गई । इस वेद्य ने नगर-नगर, गाँव गाँद मे 
धूम कर मिथ्यात्व के रोगियों फो दवाई दी। हजारों लाखें रोगियों 
फो दवाई दी । हजारों क्ञाखों रोगियों के रोग को दूर कर उसने 
शुद्ध श्रद्धा रूप आरोग्य प्रदान किया | 
लोकाशाइ को मिल्लदी हुई सफ्लता, उम्के विरोधियों बी 
आँखें की किरफरिरी बन रद्दी थी। दे येनकेन प्रकारेण लोवाशाह 
सत्म करने पी फिक्न में रहने लगे । उन्होंने मौका पाकर उस 
चर्म प्राण, घर्मवीर, लोकाशाद को शुप्त रुप में लहर दे दिया। 
द्वाय रे स्वार्यी ससार ! ज्ञो डाक्टर वन कर जनता के रोग को 
दूर करने आया यथा उसे इन स्पायियों ने मार डाला । यद्द धर्ंबीर 
धर्म पर छुर्वान दो गया ! 
पिरोधी यद समझने है कि वे ऐसे घममंवीरों फे शरीर फो 
ई_मेठा कर उनका नामोनिशान मिटा देंगे परन्तु ये भयकर भूल में 
हूं। शहोदों के बलिदान निप्फल नहीं होते। बे मिट ज्षाते दे, 
कलका मौतिक शरीर नष्ट दो आता है. परन्तु उनका काये एससे 
अर अधिक चमक उठता है) उनके सिद्धान्तों को और कार्यों यो 
ओर शपिक धत्ष मिलता हे। झुरयानी के थाद दुनियां दन्दें विशेष 
आदर के साथ याद फरती दे | यद्दा है-- 
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शहीदों के भजाएं पर जुड़ेंगे हर घरस मेले | 
धर्म पर मरने वालों का यही बाकी निशां होगा ।॥। 


धरमप्राण लोकाशाह चले गये किन्तु अनेक शताब्दियाँ बीत 
जाने पर भी लाखों व्यक्ति उनको श्रद्धा के साथ स्मरण करते हैं 
और प्रतिषप श्रद्धांजलि अपिंत करते हैं । यह उस महान पुरुष का 
परम उपकार है कि आज हम भगवान्‌ के द्वारा उपदिष्ट सत्यधर्स 
फो अंगीकार कर यथाशक्ति उसके पालन के लिए कटिबद्ध हैं। 
ज्स परमोपकारी महापुरुष के जितने गुण गाए जाएँ,, थोड़े हैं । 
इम उनके प्रति हार्दिक श्रद्धांजलि शर्पित करते हैं । 


लोकाशाह केवल दशक था तमाशचीन द्वी नहीं रह गये अपितु 
वे स्वयं दृश्य बन गये थे | अतएव दुनिया उनके पास आने लगी 
थी। आप लोग भी दर्शक तो वने ही हैँ तथापि दृश्य बनने का 
भयास करेंगे तो आपका कल्याण होगा; 


रतलास १] 
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ज्ञान की साधना 
ख्मो आरिहंतारं* ७०००००००००७० 
अभी-अ्रभी आपके सामने विश्व-कल्याणकारी ,भव-तापट्टारी 
पच परमेष्टि मद्दामत्र का उच्चारण किया गया है। इस मगज्ञमय 
महदामत्र का से प्रथम उच्चारण क्यों किया जाता है; यह कड़ियाँ 
बड़ी लम्बी हैं । सामान्य तौर पर और संक्तेप में यद्दी कददना पर्याप्त 
है कि मंगलमय बनने फे लिए मगलमय मद्दामत्र का उच्चारण 
किया जाता है । इस मद्दामत्र परमेष्टि-नमश्कार मत्र में उन पाँच 
मद्दाविभूतियों को बन्दन किया गया है. जो मगल स्वरूप हो चुकी 
हैं। मगलमय आत्माओं को किया जाने वाला नमस्कार, मंगलमय 
आत्माश्रों का स्मरण, उनके प्रति व्यक्त की जाने वाली श्रद्धा-भक्ति 
ओर कृतज्ञता भक्त को भी सगलमय बनाने वाली होती है। मगलमय 
आत्माओं का स्मरण, चिन्तन और वन्दन मगलमय बनाने घाला 
हो यह स्वाभाविक हीं है) 
भद्र पुरुषों ! सबंत्र आत्मा का ही साम्राभ्य है। आत्मा से ही 
विश्व का सचालन हो रहा है । विश्व का अस्तित्व यद्यपि जड़ 
चेतन तत्त्व से सम्बन्धित दे तद॒पि आधिपत्य आत्मा का दी 


है। सवन्न आत्मा का आधिपत्य ओर साम्राज्य हो, यह 
सद्ज॒ स्वाभाविक दै क्‍योंकि आत्मा ज्ञानमय, दशेनमय, 
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वयेमय और सुखमय है । घस्तु-स्थिति ऐसी धोने पर भी दृश्य कुछ 
ओर दी दिख रहा है । जहाँ आत्मा का आधिपत्य होना चाहिए 
था पहाँ जड़ का बोलवाला हो रहा हे. । साम्राज्य सम्राद का होना 
चाहिए परन्तु लब सम्राट्‌ गाफिल घसकर गुलाम फो मुँद्द लगा 
लेता है तो गुलाम का बोलवाला दो जाया करता है | इसी तरह 
चस्तुतः विश्व पर आत्मा का साम्राज्य है परन्तु आत्मा रूपी सम्राट _ 
जड़ रुपी शुलाम के मांसे में आ गया इसलिए जड़ का आधिपत्य 
जमधा हुआ दिख पढ़ता है। जड़ के मांसे में आकर आत्मा 
इतना पिछड़ गया कि वह यह समभने लगा कि मेरा अस्तित्व दी 
जड़ पर है | इसके बिना मेरा जीवन दुशशार होगा। जड़ के अ्रति 
चेतन की यह आसक्ति ठीक उसी तरह की है जेसे बचपन से 
भेढ़ों के बीच पले हुए सिंह की उन भेड़ों के प्रति होती हैं । जब 
तक उस सिंह को अपने स्वरूप का भान नहीं हो जाता वह्दों तक 
ही यह आसक्ति रहत्ती है। जिस दिन सिंह को यह भान हो 
जाता है. कि में वन का राजा सिंह हूँ फिर बह भेड़ों के प्रति अपनी 
आसक्ति को छोड़ कर निद्न न्द॒ जंगल का आधिपत्य करता है । 
इसी तरद्दू जब तक आत्मा अपने भान को भूला हुआ है वह्दीं तक 
चह जड़ के श्रधीन रद्द सकता है. । जिस दिल आत्मा को यद्द भान 
ओर ज्ञान हो जाता है कि हे आत्मन ! तू अनन्त शक्ति का 
भग्डार है, तू अनन्त बल फा धनी है, तेरी शक्तित और गति 
अपरिमित हे, तू स्वतंत्र ओर अग्नतिहत है, तुके कोई रोक नहीं 
सकता, तू अनन्त और अबाघ है, तू शाश्वत हे, और धुच है 
तुमे किसी दूसरे के आश्रय की आवश्यकता नहीं, उसी दिन वह 


है चेक 
जड़ के आधिपत्य को एके क्षण में उखाड़ फ्रेफेगा और अपनी 
सा्वेभोमता की ददूघोषणा करेगा । परन्तु अफसोस है कि ऐसी 
अ्रपरिमित शक्ति का घनी चेतन--आत्मा अपने आपको भूल 
रद्या है। वह विश्व का सार्वमौम चक्रवर्ती भान भूल कर गुलाम 
की जिन्दगी गुजारता है! ! अफसोस, यह कितना अधःपतन है 
साबेभीम चक्रवर्त्ती चेतनराज ! ! 


जो व्यक्ति अपने क्षेत्र को छोड़कर दूसरे के क्षेत्र में प्रवेश 
करता है तो वह निर्वेल और निष्पम दो द्वी जाता है। जम 
रजनिपति चन्द्रमा सूये के क्षेत्र में कराता है. तो केसा निष्प्रम दो 
जाता है ? जब बद्द अपने क्षेत्र में रहता है तो कितना उद्योत 
करता है ? चेतन भी जब अपने क्षेत्र में रहता हे तो ज्ञान फे 
आलोक से आलोफित रइता है परन्तु जब वहद्द जड़ के ज्षेत्र में 
चला जाता है. तो उसका ज्ञान का आलोक मंद ट्लो जाता है । बह 
निष्प्भ और निबेल हो जाता है.। अनात्मभाव में रहने थाले 
आत्मा फी यद्द अधोगति होती है। जब आत्मा परत्षेत्र को छोड़ कर 
अपने क्षेत्र में आता है तो वह पुनः ज्ञान के आलोक से आलोकित 
दो उठता है | वह जड़ की दासता से मुक्त होकर सकल विश्व 
का अधिपति बन जाता है । 
आत्मा, जड़ की अपेक्षा अधिक शक्ति शाली है। शात्मा में 
दो प्रकार की शक्ति दे जय कि जड़ में एक द्वी शक्ति है। झआात्मा 
में शक्ति भी है और ज्ञान मी दै। जड़ में फेवल शक्ति दी हैं, 
झान नहीं | जिसको अपनी शक्ति का ज्ञान, मान या बोध नहीं 
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दोता चह उसका सदुपयोग नहीं कर सकता। आत्मा में अपनी 
शक्ति का भान है, अपने आपको विकसित करने का शान ह। 
शआस्मा में, ज्ञान है, चेतता है जिससे वह्द सुख-दुःख, ह्ामि-लाभ 
आदि को सममभतता है। ज्ञान और शक्ति होने के कारण आत्मा 
जड़ पर विजय प्राप्त करता दे । आपको मालूस है कि दो पहलवातों 
की छुश्ती में विजय उसकी होती है जो बलवान होने के साथ ही 
दावपेच के तरीके भी जानता हो । अपनो रक्षा ओर प्रतिस्पर्धी 
को पछाड़ने की युक्ति का जिसे ज्ञान होता है चही बिजयी छोता 
है । जिसमें वल तो है परन्तु कल ( युक्ति ) नहीं है, जो कुश्ती 
के दावपेच को नहीं जानता है वह बलशाली होने पर भी दावपेच 
जानने वाले कम बल वाले से भी परास्त हो जाता है। आत्मा में 
ज्ञान भी दे और वल भी है। जड़ में फेघल वल है, कल नहीं । 
अतएव जड़ ओर चेतन की कुश्ती में चेतन को ही विजय प्राप्त 


होनी चाहिए | 


परन्तु आश्चये है छि एक ओर बह पहलवान है जिससे बल 
भी है ओर ज्ञान भी है; दूसरी ओर वह्द पहलवान है जिसमें बल 
दी वल है-कल नहीं फिर भी इस केवल वल वाले पहलवान ने 
दोनों प्रकार के बल-बाले पहलवान को दवा ,रक्‍्ख़ा है ! इसका 
कारण यह है कि पहला पहलवान मदिरा के नशे में भान भूला 
हुआ है ! चेतन मोह की मदिरा पीकर वेभान वन रहा है इसीलिए 
जड़ उस पर द्वावी हो गया है। मोह-मदिरा से सतवाला आत्मा 
पुदूगल के चक्कर में पड़कर दलित जीवन बिता रहा है । जिस दिन 
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मी उसे अपना मान होगा, वह शक्ठि और युक्ति सममेगा, इसी 
दन बद्द जड़ को पछाड़ कर विजयी बन जाएगा । 


आत्माडा चेत्र जड़ का अपेत्ता अधिक विशाल और विस्दृत है। 
परन्तु जडकमों ने आत्मा की शक्ति को आच्छादित कर रक्‍्खा है। 
के की शक्ति को बेंस तो सब मजह॒ब-जेन, सनावन, भय, 
इस्लाम, यीद्ध आदि स्वीकार करते दं। यह बात अलग है कि 
कोई कह्दां वक पहुँचा है और कोई कहीं तक परन्तु के को लेकर सम 
चने है| ह्‌( फोई कहना है कि “जेसा करोगे बैसा मरोगे।! 
कमें सिद्धान्त का असर इतना प्रवल है कि हरएक क्षेत्र में उसका 
प्रभाव है । 


कर्म! वास्तव में क्‍या है ? इसका ठीक-ठोक पवा हरेक नहीं 
लगा सकता । फर्म-परमाणु इतने सृत्रम दे कि उनका चर्मचचुशों 
दे द्वारा पत्यक्ष नदी हो सझता। फिर भो उनकी सत्ता के सम्बन्ध 
में इतने स्पष्ट प्रमाण ईं झि हर कोई सर्वे-सावारण फमे के प्रमुत्व 
को स्वीकार फरता है । कम का स्फुट रूप से प्रत्यक्ष न होने पर भी 
उसके कार्यरूप सुख्-दु”ल का प्रत्यक्ष अनुभव होता है । कार्य को 
देसकर कारण का झ्ञान क्या जाता है। घूत्र को देखकर उससे 
कारण रूप यदि का क्वान करना प्रामाणिकजन-सम्मत है। दुनियां 
के खित्रपट पर शुज्नरती हुई सुख्--दःख को अपम्याओं का फोई 
बार अदृश्य होना चाहिए। छाग्ण फे बिना कार्य की निष्पत्ति 
नहीं दो सकती, यह सव स्पीझार करते हैं। दुनिया के रंगमंच 
पर झ्ुख्बदुण्व के स्पारे-यारे नजारे टप्टिगत इोते हैँ। कोई 
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जीवन भर बीमार रहता है और दूसरा कभी यह भी अलुभव 
नहीं करता कि सिर-दुर्द क्या द्वोता है। एक सावेभोम चक्रवर्ची 
सम्राट, है और दूसरा दरदर का भिखारी है । एक ऊँची ऊँची अऋद्टा- 
लिकाओं में निवास करता है और दूसरा घास का छप्पर भी नहीं 
प्राप्त करता | यह घनी-मिधेन का भेद, अभीर-गरीब की भिन्नता, 
परिडत-मूर्ख की विविधता, खुखी-दुखी की नानारूपता इस बात 
को प्रकट करती है कि इन कार्यों के मूल में कोई कारण अवश्य 
हैं वह कारण कर्म” ही हो सकता है । 


कार्य-कारण की यह खखला प्रामाणिक जनों द्वारा सम्मत 
है | यह कार्यकारण की परम्परा प्रमाण-सिद्ध है | बस्तु स्थिति का 
साप-दण्ड जिसके द्वारा किया जाय वह कांदा-तराजू-प्रमाण है | 
प्रमाण के मुख्य रूप से दो भेद हैं प्रत्यक्ष और परोक्ष | दाशनिकों 
में प्रमाण के भेद के बिपय में विविध मान्यताएँ हैं | कोई एक ही 
प्रसाण को स्वीकार करते हैं। असे चार्वाक ( नास्तिक ) दशेन 
पत्यक्ष को द्वी अमाण सानता है | उसके सत से उट्ठी बात प्रभाण- 
भूत है जो इन्द्रियां से स्पष्ट जानी जाय | जो इन्द्रियातीत है उसे 
चार्वाक दशेन सत्य रूप नहीं सानता। इसीलिए बह आत्मा, स्वगे, 
नरक, पुण्य, पाप, बन्ध, मोक्ष आदि का अपलाप करता है । वेचारे 
चार्वाक की दुनियाँ इतनी ही है जितनी उसे आँख से दीखती है । 
जो आँख से न दिख सके वह्ट चार्वाक के मत से है ही नहीं । 
इस मत को मानने पर भूतकाल ओर भविष्यकाल का ज्ञान हो 
दी नहीं सकेगा । क्योंकि ये दोनों काल प्रत्यक्ष से भिन्न हैँ और 
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चक्षु से अगोचर है। यदि प्रत्यक्ष को ही प्रमाण माना जाय तो 
पूवेजों का ज्ञान हो ही नहीं सकेगा क्योंकि वे इन्द्रियागोचर दो 
चुके है। इसी वर भविष्य की बातों का भी शान नहीं बन 
सकेगा। अतएव चार्वाक का यह ॒मन्तव्य सट्दी नहीं प्रतीत होता 
भूत और भविष्य की बातों को ग्रहण करने के लिए तथा इन्द्रियातीत 
पदार्यों को जानने के लिए श्रत्यक्ष से भिन्न अनुमान आदि को भी 
प्रमाण मानना चाहिए। धूम को देखकर अग्नि फा ज्ञान कर लिया 
जाता है वहाँ अग्नि का प्रत्यक्ष न होने पर भी अनुमान प्रमाण से 


अग्नि का ज्ञान दो जाता है अतएव अलुमान को भी प्रमाण कोठि 
में स्थान दिया गया है । 


बौद्ध दर्शन प्रत्यक्ष और अनुमान को प्रमाण रूप मानता है। 
बोई दर्शन प्रत्यक्ष, अनुमान और आगम को प्रमाण मानते हैं । 
कोई नेयायिकादि प्रमाण के चार भेद मानते हँ--प्रत्यक्ष, अतुमान, 
श्रागम और उपसान | कोई प्रमाण के पॉव सेद मानते हैँ । पूर्वोक्त 
चार ओर अ्रथोपत्ति रूप पॉचवा। योई २ द्ाशनिक यूर्थोक्त पोंच 
में अभाव भ्रमाण को मिल्ला कर अमाण के ६ भेद मानत॑ हैं। 
अलग अलग अपेक्षा ओर विवज्ञा से सख्यामें भेद माना गया है। 
जैनदशन मुख्यतः प्रमाण के दो भेद भानता ह्े--प्रत्यक्ष और 
परोक्ष । परोक्ष प्रमाण के पाच अवान्तर भेद हँ--स्मरण, प्रत्या- 
मिज्ञान तक, अनुमान और आगम । भधत्यक्ष प्रमाण के मी दो भेद 
हैं। सांव्यावहारिक प्रत्यक्ष और पारमार्थिक प्रत्यक्ष) सांव्यावद्दात्कि 
प्रत्यक्ष के मो दो भेद हैं.। इग्द्रिय नियन्‍्धन भीर अनी न्द्रिय नियन्धम । 
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इन्द्रियभोचर प्रत्यक्ष इन्द्रिय निवन्धन के अन्तर्गत आंता है। मन से 
जाने जाने वाले प्रत्यक्ष को « अनीन्द्रिय निवन्धन -कहते हैं । 
इन्द्रियातीत पंद्रार्थो' को जानने वाला प्रत्यक्ष पारमार्थिक अंत्यक्ष है । 
अवेधिज्ञान, मनः पर्याय ज्ञात ओर केव्रज्ञान पारसार्थिक प्रस्यक्ष हैं 
- जिस प्रकारं शरीर के सब्न अवयवबों का महत्त्व है, इसी तरह 
जान के क्षेत्र में सब प्रमाणों का अपना-अपना महत्त्व है। शरीर 
में आँख का अपना महत्त्व है, हाथ की अपनी अलग विशेषता 
है, कान की क्रोई और ही विशेषता है, इसी तरह पूर्वोक्त संब 
प्रमाणों का अपनी विशेष-विशेष महत्त्व है। फिर भी आज का 
मोनव अत्यक्ष को अधिक महत्त्व देता हैं। जो बस्तुस्थिति छिपी 
हुई हू, सत्य होने' पर भी वह ल्ोंगोंक़ो संम्यंगं रीति से प्रतीति 
का बिंपय नहीं द्वोती । अत्यंक्ष के ,लिये तो दूसरे किसी प्रमाण 
की आवश्यकता नहीं होती] हाथ कंगन को आरसी कया ? इन्द्रिय: 
ओर मेनके द्वारा साज्षात्‌ जिंस-बंस्‍्तु का बोध ;द्वोता है वह अंत्यक्तं है।| 
- प्रत्यक्ष क्रो तों सब्र आमा्णिक मानते दैं। ज़ो श्षेत्यक्ष को भी नहीं 
मानता बह माशिक की प्रेरियदू में स्थान नहीं पं। सकता | बह 
अग्रमाणिक़ हे सिव लोग प्रत्यक्ष को मानते हैं. परन्तु चांवकि 
आदि नें अत्यज्ञ की 'वितनी ' संकेचितं व्याख्या कीं, बस्तुत: वह 
प्रत्यक्ष इंतंना-ही नदी है ।' उसको विपय और ' क्षेत्र उससे कहीं 
अंधिक व्यापक ओर विरंठृत है । आज-का  नोस्तिकंवादी मानव: 
इन्द्र अत्यक्ष की,ही सम्पूर्ण अत्यक्ष मान बेंठा है । बह प्रत्यक्ष की 
परिभाषा को वंराबंर नहीं समता । 2 
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वस्तु का स्वरूप दो तरह से सामने आता है। इन्द्रियों फी 
सद्दायता से भी वरतु या स्वरूप जाना जाता है और इख्दियों की 
सद्ायता लिये बिना भी आत्मा फे ढात विशेष निर्मल रुप से 
वस्तु पा स्वरूप जाना जात है । इच्द्रियों के द्वारा बस्तु काजो 
सारूप सामने शआता है वह णंच अकार का है। इस्द्रियोँ पाँच हैं 
और उनके थिपय भी अलग-अलग पॉच प्रकार के है। इन्द्रिय- 
गोचर समस्त चीजों को यदि कोई एक ही हर द्वय से प्रत्यक्ष करना 
चादे तो यह अ्रसभत्र है। मैं जो शब्द वोल रद्द हूँ उसे आप 
औप्रन्द्रिय से सुन सकते है परन्तु आप श्ोपेन्द्रिय से शख्ध को 
देखना, सू घना, चखना या रपर्श करना चाहें, तो यह नहीं द्वो 
सकता | शब्द ध्वनियों को सुनने का काम कान का है, आँख-नाक, 
रसना या त्वचा का नहीं । यदि आप कानों को वद्‌ करके शंखें 
खोक्ष कर मेरी तरफ देखा करो तो क्या आपको कुछ सुनाई देगा 
नद्दी ! बस सुनने के नाम पर मद्दाशुन्य दी द्ोगा। इसी तरह 
आँख का थिपय रूप को प्रहण करने का दे। आँखों से आप देख 
सकते है, सुनना, सू धना, छूना-चखना यद्द काम आँख के हारा 
नहीं द्वो सफता इसी वरह मार्णे द्वय का काम घू घना, रसमेच्दिय 
का काम स्वाद को जानना और त्वम्रिन्द्रिय का कार्य स्पर्श को 
ज्ञानना है | इस प्रकार पाचों इन्द्रियो का विषय ओर क्षेत्र प्रथंक 
प्रथक्‌ हैं। एक इन्द्रिय के लिए जो विषय श्रत्यज्ञ है दूसरी 
इन्द्रियों फ़रे क्षिए व विषय परोक्ष हे। मिठाई के रग-आकाग 
आदि का बोध आँख ने कराया पर-तु उसके स्वाद्‌ का अशुुमव तो 
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आँख नहीं कर सकती यह रसानुभव तो जीभ ही करेगी । 5 


गन्ध को नाक दी अद्दण करेगा । इस प्रकार एक-एक इन्द्रिय के 
हारा होने चाला अजुभव श्रपूर्ण होता है। इन्द्रियों के द्वारा प्रथक्‌ 
प्रथक्‌ अपने विपय को अददण कर लेने के बाद सामूद्दिक रूप से 
जो यह प्रतीति होती है कि मैंने कान से सुना है, आँख से देखा 
है, नाक से सू'घा है, जीभ से चख्ा है, सपशनेन्द्रिय से छुछा है; 
इस भतीत्ति का करने चाला कौन है ? इन्द्रियों की प्रवृत्ति तो अपने 
अपने च्ेन्न में ही होती है, वे तो एक एक विपय को ही जान 
सकती है अतएव उनसे तो ऐसी श्रतीति हो नहीं सकती | फिर यह 
समुर्चय प्रतीति करने वाला फौन है? यह सामूहिक प्रतीति 
फरने वाला इन्द्रियों का अधिछाता आत्मा ही है। इन्द्रिय प्त्यक्त 
अत्यन्त अपूर्ण है। आत्मा इन्द्रिय-मराह्म नहीं है परन्तु उसकी 
भतीति विभिन्न अकास्य प्रमाणों द्वारा होती है । इन्द्रिय प्रत्यक्ष. 
से चहुत अधिक स्पष्ट, मजा हुआ ओर विशेष निर्मल बोध कराने 
चाला नो-इन्द्रिय प्रत्यक्ष है | इसमें इन्द्रियों के सहयोग की अपेच्षा 
नहीं रहती है । यह नो-इन्द्रिय भत्यक्ष आत्मा की दी अपेक्षा रखता 
है। इसमें घाह्य इन्द्रियों के सहयोग को आवश्यकता नहीं रहती । 
यह इन्द्रिय प्रत्यक्ष की अपेक्षा बहुत अधिक स्पष्ठ, व्यापक और 
» उच्च फोटि का होता है । 


मैं इन्द्रिय अत्यक्ष को ह्वी सम्पूर्ण मत्यक्ष' भान लेने बाल्ले 
' नास्तिकों को चुनौती देता' हूँ कि इन्द्रिय प्रत्यक्ष ही वास्तविक 


भत्वक्त नहीं है; अतीन्द्रिय प्रत्यक्ष बस्तुत: असली अत्यक्ष है । वस्तु 
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का स्वरूप जितनी निर्मल रीति से अतीद्िय प्रत्यक्ष से जाना जावा 
है उतना स्पष्ट इन्द्रिय प्रत्यक्ष से नहीं जानो जा सकता। प्रत्यक्ष 
को सममने की आवश्यकता है ! 
इन्द्रिय-प्रत्यक्ष से तो वस्तु का बोध उसी हालत म हू समता 
है जबकि इन्द्रिय और पदार्थ का साज्षाव्‌ सम्बंध हो | यदि बीच 
में किसी भ्रकार का व्यवधान है. तो इन्द्रिय-प्रत्यक्ष से ज्ञान नहीं 
दो सकता । अतीन्द्रिय भत्यक्ष तो दूर-व्यवधान ट्वीने पर भी 
बस्तु को प्रहण कर लेता ढे। बह सद्ठत-असद्ृठ, व्यवद्वित- 
अव्यवद्वित, समीपस्थ-दूर॒स्थ, सबको जानने की शक्ति रखता 
है । इत्र की शीशी क डाट लगा हो तो नाक उसकी सुगध को 
नहीं जान सकता। रबड़ में लपेट कर लड्डू मुँह में दे दिया जाय 
तो रसना लड्डू क स्वाद को नहीं जान सकती॥ रपरश योग्य 
बस्तु यदि किसा दूसर वल्यादि में लिपटी हुई दे तो स्मरशनिद्िय 
ऊपर क पर्दे क स्पशे को बताएगी परन्तु उसके अन्दूर फी बरत 
के स्पर्श को बह नहीं प्रदरण कर सकक्‍ता। आँखों पर मोतिया श्रा 
जाय तो आस मन्मुख स्थित वस्तु छा भी नहीं देख सकतीं । भीख 
में कुछ दूर स्थित पदार्थ को देखने की शक्ति है परन्तु पदों आजाने 
से उसको शक्ति और गति रुक जावी द्वै। अतीई द्रय प्रत्यक्ष ऐसा 
है. कि इसम इन्द्रियों की आवश्यकता द्वी नहीं रहती ! यहाँ आँख 
“नाक कान के डाक्टरों फो मतराने मेहनताने शुक्राने भरने की 
जरुरत नहीं रहती । 
इपरियां की सद्यायता से दोने वाल ज्ञान उस दीपक के संमान 
है जिसमें तेल की जरुरत रहती है, बत्ती की आवश्यकता द्रै।पर 
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अनोन्द्रिय--आत्मीय जान तो सूर्य है । से के लिए न तो तेल, 
न वत्ती, न गस ही चाहिए; बह तो स्वय ब्योतिर्मेय है, उसके 
झरु-शअरा में, फश-करा में म्क्राश भरा है । यद्दी फारण है कि 
यह व्यापक क्षेत्र की आलोफित कर देता है। करोड़ों दीपों के 
प्रकाश की अपक्ता भी सूथ का प्रकाश विशेष होता है | इसी तरह 
इन्द्रियप्रत्यक्षरूपी द्वीपों से अतीन्द्रिय प्रत्यक्षरूपी सूर्य का करोड़ों 
गुणा अधिक निर्मल श्रालोक द्वोता है। दीपक, मोमबत्ती, गेस, 
बल्प की प्यावश्यक्रता वहीं तक रहती है जहाँ तक सूर्य का उदय 
न हो | जब सूर्योदय हो जाता है ती लोग उनको स्वयं बुझा देते 
हैं। या वे स्वय सूर्य-प्रकाश के आगे निप्पभ दो जाते हैं. इसी 
तरह इन्द्रिय जन्य ज्ञान की तभी तक श'आवश्यकता रहती है जन 
तक आत्मीय-प्रत्यक्ष नहीं होता । जश्न आत्मीय प्रत्यक्ष हो जाता 
है तो इन्द्रिय-प्रत्यज्ञ की उपयोगिता नहीं रह जाती हैं । 
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आत्मीय-अत्यक्त के तीन भेद है--अवधिकज्ञान, मनः पर्याथ- 
ज्ञान आर फेवलआन | आदि के दो भेदों को विकल पारमाधथिक 
प्रत्यक्ष कहा जाता हे ओर केवलक्ञान की सकल पारमाथिक अत्यक्ष 
कहत हैं.। यह तीनों प्रकार के ज्ञान दृरस्थ-समीपस्थ, श्रा्वत- 
अनाचुत्त पदार्थों को जानने की त्तरतम शक्ति रखते हैं. । नदी-सालों 

७ 

या पह्टाड़ों से यह ज्ञान प्रतिहत नहीं होते । 

मतिश्ान, श्रुतज्ञान, अवधिज्ञान ओर -मन:पर्यायक्षान, ज्ञाना- 


वरण के के ज्योपशम से, सस्वन्ध, रखते हैं जबकि केचलज्ञान 
ज्ञायिक भाव से होता है | ज्ञातावरगा कर्म छा पता अच्ण्मन्नया 
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क्षय हो जाता दे तव फेवलकान प्ररुद द्वोवा हूँ। फेकलज्ञानम 
सरतमता नहीं दे। पहों सम्पूर्णता हे । अन्य चार ज्ञानी में तरतमता 
है। छयोपशम की दिचित्रता के प्यरण ज्ञानों में तरतमता थानी 
है। जितना जिनना झानापरण का छयोपराम होवा है इतना इतना 
ज्ञान प्रकट द्वोवा जाता दै। भिस प्रकार चन्द्रमा छी फलाओों पर 
से राष्ट्र केतु का भाररण जितना जितना दूर होता हे इवनी-रवनी 
टसकी कलाएँ विरूसित दवोती रहती हैं इसी तरह कम भापरण का 
जितना ० क्षयोपशम द्वोता है इवनो-उतनी आमा की छानम्योति 
जगूमगाने लगती है । क्योपराम की अधिकता-दीघता हुई तो शान 
की माग विशेष होनी है और क्षयोपराम को मदता हुई तो झ्ञान की 
भागा में भी मदवा आती द | दीपक में या गेस मे तेल, यत्ती या 
दया कम होती हे तो दीपक का प्रकारा मद द्वो जाता ई भर पर्याप्त 
सेल या इया द्वोती दव॑ तो प्रकारा भी तीज द्वोता हैँ । 
मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, भवधिज्ञान भौर ऋजुमति सनः पर्यायज्ञान 
प्रतिपाठि ज्ञान हैं। अथात भापति के पश्चात भी ये विज्ञीन दो 
सकते हैं । जिस भ्रकार मूले का पलडा कमी ऊँचा जाता है और 
कमी नीचा था जाता है, ऊपर बाला नीचे आ जाता है और नीचे 
चाला ऊपर चला जाता है, मूले के पलडे के उपर-नीचे जाने फे 
साथ साथ उसमें बैठने बाला व्यक्ति भी उपर-नीचे ज्ञाता झाता 
रहता दे इसी वरद्द इन चार प्रतिपाति ज्ञानों का भी यही सिलसिला 
है। अध्यवसायों के मूले में यद आत्मा मूल रा दे। मूलने 
चघाला भी यही हे और मुल्ाने घाला मी यही हैं । कोई दूसरी 
शक्ति इसमें दखल नहीं देती । जप आत्ना के अध्यवसाय-विचार 
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पर्धमान होते हैं तव वह विशेष ज्ञयापशम कर लेता हूँ ओर उसे 
विशेष ज्ञान की उपलब्धि हो जाती है । जब आत्मा के धध्यवसाय 
हायमान--निम्नता की ओर .हाते हैं तब क्षयोपशम मंद पड़ जाता 
है और अज्ञान का पर्दा आत्मा की ज्ञान ज्योति को ढक लेता है | 
इसलिए हे भद्गपुरुषों ! अध्यवसायों पर खुब नियन्त्रण रखेने की 
आवश्यकता है | अध्यवसायों में गजब की शक्षित हैँ। ये 
ही अध्यवसाय प्रसन्नचन्द्र राज को सातवीं नारकी में ले जाने 
'की भूमिका बना चुके थे और ये ही अध्यबसाय थोड़े दी क्षणों-के 
'चाद उन्हें केचलज्ञान-फेयलदंशेन प्रदान करने वाले वन गये ! 
धअध्यवसाय बहुत सृच्म होते हैं: परन्तु उनमें शक्ति राजब की होती 
है।। आजका विज्ञान भी यह मानता है कि सक्षम पस्तु में विशेष 
शक्ति द्वोती है । अरुगु उसका उदाहरण है । कितना सृच्म है अरु; 
परन्तु उसकी शक्ति कितनी विराट है | अर की विराट शंवित ने 
विश्व को आश्चये चकित कर दिया है । अध्यवसाय तो अगर से 
भी अनन्त गुण सूच्म हैं अतएवं उनकी शवित्त अत्यन्त विराट हूँ । 








अध्यवसायों की उज्ज्वल्ता ओर मलिनता पर ही उत्थान ओर 
पतन का दार-मदारे है । चक्षयोपशम का आधार भी अध्यवसायों 
की उज्ज्वलता आर मलतिनता प्रर ही निर्भर है अतएब अपने 
अध्यवसायों को सदां उज्ज्यल रख़ने का अयत्न करना चाहिए | 


सज्जनों ! आत्मा के विचार जब बधमान दवोते हैं: तो उसमें 
व्यापक उद्दारता आ जाती है। वह जाति-बन्धन ओर क्षेत्र-वन्धत्त 
को महत्त्व न-देता हुआ विश्व" के 'आंणी सात्र के * प्रत्ति सेन्रीसाब 
| 
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स्थापित करता है! जहाँ परिचारों में परिणामों में सड़ीगंताई 
बी जाति के य घनो को या क्षेत्र के वन्धनों फी आपश्यस्ता से 
अधिक महत्त्व दिया जाता है ! जो लोग सकीर्ण जाति पन्धनी को 
अत्यधिक मद्दत्त्य देकर दूसरों को द्वीन बुद्धि से देखते हैं, उनके 
साथ सम्पर्क स्थापित करने में अपनी मानद्वानि मममते हैँ तो 
उनया नम्पर मे के ऊपरी पलडे में श्रानिवाला नहीं है। जिनरे 
अध्ययसाय-उच्च, ददार अर उन्नत ट्वोगे दे ही भले ये” ऊपरी 
पड़े में स्थान पा सकेंगे। उदारता ही उन्नत बनाने बाली अर 
ऊँचा उटाने वाली है| दुनिया के लोगो! आपको पीतराग प्रभु 
के समान देव मिले जिनकी घाणी, जिनका सिद्धान्न, जाति-्णति 
के बधनों से मुक्त है, फिर आधपमें इतनी सकीणेता क्‍यों आ 
घुसी ९ सज्जनों | याद रखना चाहिए कि मनुष्य की सदुभायन' 
इ! मलुप्य को सुखी बनाती दे, ओर मलुष्य को दु्भांवना ही उसे 
दु स्री बनाती है । आंग जिस स्थान पर अलतो है उस स्थान को 
ती बह पहले जला देती दे बाद में दूसरों को जलादी दै। जिसके 
दिल में धुरी बाद उठती है, वद्द दूसरे को नुकसान पहुँचाने के 
पहले उसका ही बुरा करती है । दियासलाई भड़-भड कर दूसरे 
को चला देती दे परन्तु पहले बह स्वय द्वी जल जाती है । अतएव 
दूसरो को ट्वानि पहुँचाने की दुर्भावना मन म सह्दी रखनी चाहिए। 
दूसरों को ऊँचा डठाने वी सदूभावना से अपने अन्त कर्ण को 
पुनीत रखना चाद्दिए ) 
सज्चनों ! अन्त करण में जो बात है उसे उसी रुप में बाहर 
रखना चाहिए। मन मे कुछ ओर हो, वाणी से छछ 
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प्रीर कद्दा जाय अर कारये द्वारा छुछ ओर वर्ताव किया जाय तो 
यह छृदय की सक्तितता की निशानी द्वे। कृत्रिमता और बाहरी 
दिखावे से कुछ लाभ होने वाला नद्ीीं है। गीदड़ शेर की खाल 
ड़ कर शेर वनता चाहेगा तो वह छुक्सान उठाएगा। ज्योंह्दी 
बह अपनी प्रकृति के अनुसार आवाज कसेगा- ऊँ ऊँ करेगा 
कि याँव के कुत्ते दोड़ कर उसे खा जाएँगे। नकली शेर की खेर 
इसमें ही है कि वह घोले नहीं, चुपचाप रहे । अगर बह बोलेगा 
तो ठांग तुड़वा-फुड़वा वेठेगा या जीवनांत कर वेठेगा । अतण्ब 
छत्रिमता को दूर रखकर हृदय की सद्भावना के साथ प्रत्येक पहलू 
पर विचार करना चाहिए ओर उदार दृष्टिकोण रखते हुए उत्त 
इयों के प्रति सदूभावना ओर सद्व्यवद्दार रखना चाहिए जिनकी 
जातिगत नगण्य कारणों को लेकर आपने उपेक्षा कर रखी है। 
जिन भाइयों का खानपान एक है, रहन-सहन एकसा है, आचार- 
विचार ओर रीति-रिवाज एक से हैं, धर्म और संस्क्रति एक ही हे. 
डनके साथ भोजन-व्यवहार तक का सम्बन्ध न रखना बुद्धि शोर 
य को उचित प्रत्तीत नहीं होता । आप लोग उदारता के साथ 
इस वात पर विचार करें । 


सनुष्य के उद्गार, विचार ओर वृत्ति ज़ब उदार होती है तब 
वह सारे विश्व को सुखी देखना चाहता है। बह यह सदूभावना 
रखता है कि : 
सर्वे छुखिनः सन्तु सर्चे सन्‍्तु निरामया: | 
, सर्वे भद्राणि पश्यन्तु भा कश्बिद्दुःखभाग भवेत्त ॥ 
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संसार के समस्त प्राणी सख्ती हों, सब रोग रहित और स्वस्थ 
दों। सबका कल्याण हो। कोई भी प्राणी दुख फा अतुमव न 
करे ! कितनी सुन्दर, उदार ओर पविय भावना है ! सचमुच वह्दी 
सच्चा मानव दे जो दूसरों को सुखी देखना चाहता दे। पह 
असाधारण द्व्य-गुणों से विभूषित द्वोठा है। बहू मानय के रूप 
में देव होता हैं। जिनका जीवन अपने लिए नहीं झ्रपतु विश्व के 
दिवारय होता हैँ वे इन्सान दी नहीं, ममवाद्‌ भी कहे जा 
सकते दूं । 
इसके विपरीत जो स्वार्थ में मशगूल होते हैं, अ्रपना मतलब 
इल फरना द्वी जिनका उह्दे श्य रहवा है, जो दूसरों फे सुख-दु'स, 
मान-अपमान, दानि-लाभ का विचार न करफे येनकेन प्रकारेश 
अपना उल्लू सीधा करना चाहते हैं, वे तो मानव की गणता में 
भी नहीं आ सकते | एकाम्त स्वार्थ बुद्धि रखना मानवता नहीं हैं । 
इतनी सकी ओर जघन्य स्वाथे मावनावाल्ा व्यक्ति अपने जरासे 
मतकब फे लिए, अपने मिथ्या मान-सम्मान के लिए दूसरों को दवानि 
पहुँचाने में जरा भी नहीं ट्टिचकता। यह स्थति मानवता की नहीं 
अपितु दानवता की द्वोती दे। ऐसी दानवीय अश्टति वाले मानव, 
मानवता फे कलक रूप हैं । 


जिनके विचारों में, जिनको वृत्ति में उदारता नहीं है, जो 
सकीणे दृष्टिकोण से--स्वार्थ के चश्मे से देखते हैं, वे दूसरों फ्री 
हानि या क्षति का विचार न रखते हुए, मीति-अनीति को मर्यादा 
को पक थाजू रख कर येनकेन प्रकरेण घन आदि एकम्रित करने 
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में जुट दड़ते हैं और कदाचित संयोगवश उन्हें इष्ट सामग्री की 
प्राप्त दो जाती है तो वे एकदम फूल कर कुप्पे हो जाते हैं। वे 
छुद्र हृदय वाले होने से वर्षाकाल की पहाड़ी नदी की तरह एकदम 
मर्यादा छोड़ देते हैं । वे धत के अभिसान में, उच्च-चर्णो या कुल 
के अभिमान में, राज्य या प्रभुत्व के अभिमान में छके रहते हैं । 
परन्तु उन्हें यह विद्त होना चाहिए कि अभिसान का नतीजा 
कभी अच्छा नहीं होता । किसी का अभिमान कभी चलता नहीं । 
पहाड़ी नदी का पूर कब तक रह सकता है ? वह तो बहुत जल्दी 
दी उतरता है । जिस किसी ने भी असिमान किया, उसका परिणाम 
बढ़ा भयंकर रूप से सामने आया । सनत्कुमार चक्रवर्त्ती ने अपने 
रूप का अभिमान किया तो उनके सुन्दर शरीर में रोग के कीटारु 
उत्पन्न हो गये और वह कग्बनसी काया कीठाणुओं का घर बन 
गई । जिस रघणे के समान गोर वर्णो की काया पर सनत्कुमार 
चक्रवर्त्ती फूले नहीं समाते थे वह उनकी काया एक दिल रोग के 


कफीदाणुओं से तहस-नहस हो गई। अभिमांन किसका बना रह 
सकता है ९ 


संभूम चक्रधरत्ती ने छह खरडों पर घिजय-पताका फह्रा दी । 
परन्तु उसका अभिमान जागृत हुआ। उसने सोचा--पहले जो 
चक्रवर्ती हो चुक हैं उन्होंने भी छुद्द खण्डों को जीता था। मैंने 
छट्ट खण्डों पर विजय प्राप्त की तो कोई विशेष बात नहीं हुई। 
मैं सव से विशेष बनूँ | मैं सावबाँ खण्ड जीत कर सब से विशिष्ट 
सन्‍्मान ओर ऋद्धि भाप्त करूँगा । उसने सातवें खण्ड को जीतने 
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का निश्चय किया | चतुर सलाहकारों ओर द्विवचिन्तकों ने उसे 
सममाना चाद्दा -आज तक किसी ने छह खए्ड से अधिक खण्ड 
पर शासन नहीं किया। यह अपभपत्र है। आप इस विचार को 
छोड दीजिए ओर छट्द खण्डों के बिराद्‌ साम्राज्य से द्वी सतोप 
मानिये । परन्तु समूम का अभिमान जायूत दो चुका था । वद्द सर 
भूनकालीन चक्रवर्तियों के रेकार्ड को तोड़कर अपना बिशेष रेकार्ड 
स्थापित करना चाइता था। वह अपने आपको सबसे अधिक 
अक्रपत्तियों का भी चक्रवर्ता सिद्ध करना चाहता था। उसे अपनी 
शक्ति का अभिमान द्वो आया था। सलादेक्षारों ने बहुतेरा सम 

माया परन्तु डसके जागृत अहकार मे एक नहीं सुनो। पद एक 
नहीं माना और सप्तम खड साधने को तंयारी करने लगा । 


इाय ! यद ठृष्णा केसी बुरी वज्ञाय है । यह कभी बृद्ध नहीं 
द्वाती, यद कभी नहीं मरती ! दृष्णा न जोणां बयमेव ज्ीणा.। 
इन्सान जीएँ दो ज्ञाता है परन्तु उसकी हृष्णा युवती वनी रहती 
है। अज़ब माया है इस दष्णा की ! ज्यों ज्यों विशेष प्राप्ति दोती 
जाती दै त्या त्यों यद्द शान्त द्वोने, क वजांय बटतो जाती हे ! यह 
बह खप्पर छ जो कभी भरता द्वी नहीं। सारी दुनिया की दोलत 
फ्सी एक व्यक्ति को दे दी ज्ञाय लो भो बह ठप्त नहीं होगा और 
थट्ट चादेगा कि ओर थोड़ा मिल जाय दो अच्छा ! छद्द खण्ड का 
विशाल साम्राब्य प्रात कर चुकने पर भो समभूस को दृष्णा दप्त न 
हुई ! आश्चये ! मद्दा आश्ये हे! इस ठुष्णा वी अनन्वा पर ! 





ज्ञान की साधन )] [ ४३ 


जब मानव अभिमान ओर दृष्णा के वश में हो जाता है तो 
वह द्वित चिन्तकों और समझाने बुझाने वालों की भी एक नहीं 
सुलता। वह अभिमान और ठष्णा के नरशे में इतना वेभान हो 
जाता है कि दूसरों की हिंत की वात भी उसे नहीं सुहाती । जो 
व्यक्ति निस्वार्थभाव से हित की बात कद्ठता है, सच्ची सलाह देता 
है वह “तिन्नाणं तारयाणं” होता हे. अर्थात्‌ वह नेक सलाह के 
द्वारा दूसरे का भी भला करता हे ओर ऐसा करता हुआ अपना भी 
' भल्षा करता है। परन्तु जो किसी स्वाथंवश अथवा तमाशा देखने 
की नीयत से किसी को खोदी सलाह देतां हे वह “ड्वब्बाणं 
डूवियाणुं”” है अर्थार्तू बह सामने वाले को भी डुबाता है और ऐसा 
करके स्वयं भी डूबता है | श्रावक का यह कर्च॑व्य है कि बह किसी 
को खोटी सलाह ने दे | ल्ञाग-लपेद की बात न कद्दे । संभूम के 
सन्त्रियों ने ओर हितेषियों ने उसे बहुतेरा समझाया कि आप 
सप्तम खंड विजय की अनहानी वात छोड़ दीजिए। ऐसा'न कभी 
हुआ है ओर न होगा । * 


सभूम छह खण्ड के विजयोन्माद से सतवाला था। बह भत्ता 

क्या झछुनता | उससे यही कद्दा-ऐसा पहले कभी नहीं हुआ 
इसीलिए तो मैं यह सप्तम खण्ड विजय करके अनोखा काम करना 
चाहता हूँ | इसमें द्वी तो मेरी :विशेपता है! बात यह है कि जब 
पतन के दिन झते हूँ तो ज्यक्ति की बुद्धि भी फिर जाती है। 

* उसकी अशुभ भवितव्यता उसे विपरीत द्वी विपरीत ्रेरणा करती 
 है। बह हितेपियों की किसी बात पर ध्यान नहीं देता । जो व्यक्ति 
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किसी निस्यावे हिठचिन्तक फे कथन को ठुकरा देठा है बहू हृत- 
भागा आतो हुई लद्मी को ठुक्राता है। जो द्वितपियों फे पचनों 
का सन्‍्मान करता है वह दुःख से बच जाता दै और झुख पाता है! 
प्रत्येक व्यक्ति को दिल और दिमाग्र मिला है। इसे उनका सदु- 
पयोग करना चाहिए। सलाद लेने और मानने क पहले उसे यह 
देख लेना चाहिये कि यहट्ट मेरा ट्वितेपी दया नहीं। यदि पह 
द्विवेपी है तो उसकी बात फा आदर करना चाहिए। यदि पह 
हिनेपी नहों दे सो उसकी बात पर ध्यान न दो। सट्दी बाठ गे 
दुश्मन की भी मान छो। यदि छुरी चीज है तो कोई अपना 
व्यक्तित भी कद्दे ठो उसे छोड़ दो । विपमिश्चित पकवान है तो उसे 
छोड़ देना चाद्िए नहीं तो “राम-नाम सत है और आगे गया 
गट है।” अतए्य व्यक्ति को पहले अपने दिल ओर दिमाग से 
डविंतेपी या अध्वितेपी का निर्णेय करना 'चाहिए। अरे तू दूसरों के 
द्विताद करता हैं ओर अपना द्विसाव नहीं करता ! यह केसी बात 
हे? ज्व यह श्ञाव दो जाय कि अमुक व्यक्ति मेरे द्वितेपी देँ तो 
फिर उनकी बात को मानना चाहिए। 
जब पठन की अवस्था आदी हैं ठदव सयोग मो वैसे ही घन 
लाते हैं । रावण कितना नीतिमान, राजनीठिज्ञ ओर शिव-्भ्त 
था ! सुना ज्ञाता दे कि दसने मक्ति के आदेग में शिवजी के सामने 
अपना मस्तक चढा दिया था! ऐसा घमेनिष्ठ एव राजनीति का 
मर्मझ् रावण भी बुरे दिन आने पर दुबु द्वि का शिकार वन गया 
ओर उसने परद्ली-सीता का दरण कर सकल मर्यादाओं पर पानी 
फेर दिया। उसके इुदुम्वियों ने और द्वितेषियों ने उसे बहुत 
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सममाया कि सीता को लीदा दीजिए परन्तु दुबु द्विप्रस्त रावण ने 
एक न मानी ओर अन्ततः वह मारा गया। प्रायः विपत्ति के दिन 
भाने पर पुरुषों की बुद्धि मलिन हो जाती है । कद्दा है-- 


असंभव देसमगस्य जन्म, तथापि रामो लुलुभे मृगाय । 
प्रायः ससापन्नविपत्तिकाले, धियोडपि पु'सां मलिना भवन्ति ॥ 


तमचन्द्रजी क्‍या यह नहीं जानते थे कि सोने का मृग हो नहीं 
सकता ? फिर भी वे सोने के म्रग के पीछे दोड़े और इधर र/चण 
ने सीता का हरण कर लिया ! बात यह है कि जब आपत्ति आने 
वाली होती है तब पुरुष झो चुद्धि मलिन हो जाती है। 


हां तो संभूम चक्रवर्त्ती के भी चुरे दिन आ लगे थे। उसकी 
चुद्धि में अहंकार जाग उठा । वह अपने आपको बहुत बड़ा समझने 
लगा। हितेषियों ने समझाया परन्तु वह अपने सामने सबको 
तुच्छ समझने लगा। जो व्यक्ति अपने आपको बहुत वड़ा सानता 
है ओर दूसरों को छोठा समझ कर तिरस्कृत करता है. वह्‌ पतन 
के गहरे गते में गिरने की तैयारी करता है । जहाँ व्यक्ति में किसी 
अकार का अभिमान जाग उठता है तो उसका पतन होने बाला 
सममना चाहिए। अभिसान पठन का निशान है। जाति के 
अभिसान ने आत्मा को निगोद में गिराया। जाति के अभिसान 
ने भगवान्‌ महावीर के लीव को भी मजा चखाया। अभिमान 
बहुत घुरा हैं । अभिमान उस अवस्था में जाग्रत होता है जब पतन 
का समय आता है । 
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« पर कह्द रद्दा यह आसमां, कुछ समय का-फेर हैं। 7 
, पाप का घड़ा भर गया अब दूबने की देर है॥ « 


सभूम का अमिमान जागृत दो उठा था। उसने किसी की 
नहीं मानी और सातवाँ खण्ड जीतने के ,लिए समुद्र में पस्यान 
कर दिया। नह 6) कं 


खड सातवां साधन चला चक्री संमूमजी । -+ 
चक्र-वर्नूं चक्रो नहीं कर कददलाएँगे।॥ 
माया के लोभी जीवड़े यों द्वी पछताएंगे । “ 
खाया न खरचा द्वाथ से खाली द्वी जाएँ गे ॥ 

ड्बा सागर के बीच में नरक सातवीं गया । 
हेतीस सागर की आयुष्य लॉ दुःखख बहुत पाएँ गे ॥ 
माया के ल्लोभी जीबड़े यों द्वी पछताएंगे ९ 
खाया न खरचा द्वाय से खाली द्वी जाएँगे॥ ४ 


संभूम समुद्र में आगे बद॒ता गया । सप्तम खण्ड विजय करने 
की आशा में बह जद्दाज क्ेकर आगे बद्ता गया। सग-सग करता 
जद्दाज आगे बढ॒वा ज्ञाता था । सभूम की तृष्णा और शअभिमांत 
भी बढ़ते जाने थे । नतीजा यद छुआ कि समुद्र के बीच में पहुँच 
कर जद्दाज डूब गया और संभूम सर कर सातवीं नरक-प्रथ्वी में 
तैदोस सागरोपम की सब से उत्कृष्द स्थिति-बाला नारडी 
बना। बह तृष्णा और अभिमान के वश में पड़ फर-स्वर्य भी 
डूबा ओर दूसरों को भी डुबोया। सब्जनों ! अमिमान और 
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हृष्णा के चक्र से बचो। ये पतन के मूल हेँ। अधिक तृष्णा 
ओर अभिमान को पतन के चिद्द समझ कर उनसे दूर रहना 
चाहिए । 


. भद्रपुरुषों ! में पहले कह चुका हूँ कि जीवन का उत्थान ओर 
पतन उसके श्रध्यवसायों पर अवलम्बित है । जिसके अध्यवसाय 
जिसके बिचार, पवित्र, उदार और- विश्व-हितकर होते हैँ उसका 
जीवन ऊँचा होता है। जब विचार हायमान होते हैं तो जीवन 
भी द्वायमान द्वोता है । दीपक में तेल ज्यों ज्यों कम होता है ज्योति 
मंद पढ़ती जाती हे ओर ज्यों तेल चढ़ता है त्यों ज्योति बढ़ती है.। 


परिणार्ों की घारा बड़ी वलवती है । परिणार्मो की घारा जिस 
दिशा में चल पड़ती है. कुछ दी क्षणों में क्या से क्‍या बना देती 
है। यदि परिशार्मों की धारा' वर्धभान हो--ऊध्वेंगामिनी हो तो 
अन्तमु छत्ते में केचलज्ञान हो सकता है'। जिस लम्बे' सफर को 
यों अनन्तकाल तक-तय नहीं" किया जा सकता उसको अध्वेगामी 


अध्यवसायों से अन्तर्मु हूते में तय कर लिया जा सकता है। इसलिए 
कहा गया है-- 6 


भावना भवनाशिनी 


उदात्त भावना, पवित्र अध्यवसाय अनन्तकालीन भवश्रमण 
को रोकने वाले होतें हैं!। ये जन्म-मंरण को नष्ट कर देते हैं।। थे 
आत्मा को: उन्नत बना देते हैं। जिस प्रफार किश्ती ( नाव) जल के | 
उपर तेरती है। जेंसे' जेसे पानी ऊँचा7उठंता है: त्यों त्यों उसके 


श्ण्] [ प्रेम-छुघा द्वितीय भाग 





साथ साथ नाव का उत्थान भी अवश्य द्वोवा है। हाँ, यह आवश्यक 
ह कि नाप में छेट न हों । यदि नाव में छिद्र होगे ठो उसमें पानी 
मर जायगा । पानी ऊपर और नाव नीचे बेठ जायगी । आखाविणी 
नौका कभी पार नहीं जा सकठी। छिद्र रद्दित नौका ही पार जा 
सकती है और दूसरों को पार पहुँचा सकती है। उस नीका ने 
छोटी २ तख्तियों को गले लगा रखा है, अपना रख्श है, मिला 
रखा है इसलिए वह कुशलता से पार पहुँच जाती है. छोटी छोटी 
तस्तियों वी उपेक्षा कर उनको निकाल दिया जाय तों क्‍यानाव 
पार पहुँच सकेगी ?ै कद्पि नहीं। वद आज्ाविणी नौका चीच में 
दो डूब जाएगी। इसी तरह बह जाति, वह समाज ओर वह शर्ट 
डन्नठि नहीं कर सकता जो छोटे २ समूद्टों को उपेक्षा करता है याः 
उनको ठिरस्कत करता है । बह्दी जाति और वह्दी राष्ट्र उन्नति फर 
सकेगा जो छोटे २ समूहों को भी मिला कर रखता है। उनकी 
अपनाता है. और उनसे मेल-जोल बढावा है। छोटों से ही बड़ों 
का महत्त्व हैं। इसी तरह बड़ों का सन्‍्मान रखना छोटों का फत्तेद्य 
है। जिस जाति या समाज में परस्पर मेल-जोल है, जो जाति 
डदार दृष्टिकोण रखकर सबको अपनाती दे बह उन्नतिशील 


द्वोती है। 


भगवान्‌ महाबीर का! सदेश ओर उपदेश बह़ा ठद्ार है। 
उसमें सखकीणतठा का लवलेश तक नहीं है। अतएव आपका दृष्टि 
कोण, आपकी विचार पद्धति, आपकी रीति-नीति में विशेष रुप 
से उदारता होनी चादिए । यह स्मरण रखना चाहिए कि उदारताः 
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का पाती ज्यों ज्यों चढ़ता हे, जीवन का स्तर भी ऊँचा होता 
ज्ञाता है । हू क 


जो पुरुष उच्च आशय के होते हैं वे हमेशा ऊँचा ही विचार 
रखतें हैँ, ऊँचे वचन बोलते हैं, ओर ऊँचे ही काये करते हैं। ओछी 
प्रकृति का व्यक्ति उनके श्रति कदाचित्‌ ओछा व्यवह्वार करता है 
तो भी वे उसके प्रति ओछे नहीं बनते | कहा है-- 


| ऊँचा तो ऊँची भजे, नीची भजे अजान ,। 
जो ऊँचा नीची भजे तो हो अनचिन्तिहान ॥।_, ;, 


अंच्छे-चुरे की यही तो पहचान है'। अच्छे पुरुषों के पद्म- 
निशान नहीं होते और नीच पुरुषों के सींग नहीं होते तद्पि उनके 
काये, उनके विचार और उनके शब्द उनकी मद्दानता या लघुता 
को प्रकट कर देते हैं। मनुष्य की चाणी, उसके विचार और उसके 
व्यवह्र, अपने आप बता देते हैं. कि यह व्यक्ति मद्दाशय है या 
कुद् प्रकृति चाला हे ? अतएव विचार में, उद्गार में, उच्चार में 
आर व्यबहार में उदारता और विशालता का पुट होना चाहिए। 
ऐसी उदात्त आवना से आत्मा का अभ्युद्य होता है। « 


भद्गपुरुषों | आत्मा अपने अशुभ अध्यवसायों के कारण ह्ठी 

जड़ के फैदे में फँसा हुआ है । इसका छुट कारा करने का उपाय 
शुस अध्यवसाय हैं । अनात्मभावी परिणतियों से हटना चाहिए। 
' आत्मा की अपरिमित शक्ति दै । इस शक्ति की 'दिशा को बदल 
देना है । विभाव परिणत आत्मा जड़ पदार्थों के प्रति अपनी शक्ति 
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का प्रयोग करता है। आवश्यस्वा इस वाद की छै कि विभोंव 
परिणतियों को रोक कर स्वाभाविक शुर्णों के विकास में उस अन्त 
शक्ति का प्रयोग किया जाय। प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान, आग 
आदि प्रमाणों से आत्मा और उसके अनन्तज्ञान, 'अनन्वदर्शन, 
अनम्तझुख और अनन्तबल-बीयेरूप अनन्त चतुष्टय की सिंदि 
दोवी है । इन प्रमाणों को भ्रमाणरूप मानना चाहिए। केबल 
इन्द्रिय प्रत्यक्ष द्वी प्रमाण नहीं है । एक ही पाये के खाट पर *ैठ 
कर किसी मे आनन्द नहीं क्षिया। प्रमाण फे सब स्वरू्पों 
अपना महत्व है अतएवं सबको बस्तुबोधक द्ोने से प्रमाणर्गत 
मानना चाहिए। इन्द्रिय प्रत्यक्ष से अतीन्‍्द्रिय प्रत्यक्ष का विरीर 
मद्द्त्व हे । बह विशप स्कुट ओर निर्म्न है! आँख के बिना से 
छुछ देख सकता है, कान क बिना सब कुछ सुम सकता है । हैं 
इन्द्रयों थी सद्दायवा लिए विना ही लोछालोक फो जान सकता हैं? 
उस ध्यत्ताद्रिय ज्ञान की प्राप्ति के लिए कठिन साधना को आवश्यकता 
है । बह अतोन्द्रिय ज्ञान साधना हारा साध्य ओर प्राप्य है 
भूतवात्न में अनन्त आमाश्रों ने इस अतोन्द्रियज्ञान फो प्राप्त किया 
है वत्तेमान में भी प्राप्त कर रद्दे हें और मविध्य में भी प्राप्त करेंगे । 
अतणएव हम सबको उस अदीन्द्रियज्ञान वी श्रपप्ति के लिए साधनों 
करने को आवश्यकता है। आमा में श्रनत शक्ति विद्यमान है। 
कटी बाहुर से कुछ नहीं लाना है। अपने आदर छिपी हुई उस 
अनन्तज्ञात ज्योति को और अनन्त सुखमिधि को प्रकट करना है। 
इसक लिए ही प्रुरुषाये करना हे | ज्ञान-बल से आत्मा की सहज 
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अवस्था और विभाव अवस्था को जानकर आत्मा की सहज-शुद्ध 
स्थिति को श्रकट करना चाहिए। जो आत्माएँ ज्ञान की आराधना 
करती हैं और आत्म-स्वरूप को पहचान कर उसकी उपल्लब्धि के 
लिए यत्त करती हैं वे अनन्तज्ञानी और अनन्त सुखी बन 
जाती हैं. । 


न हि] 


ते 


आत्म-सिंह की गजना' ' 


दीरः सर्वसुराष्रेन्द्रमहितो बीर॑ बुघाः संभ्रिताः। 
बीरेणामिहतः स्वकर्म निचयो वीराय नित्यं नमः ॥ 
वीरात्तीरथमिदं अ्रउत्तमतुलं वीरस्प घोरं तपो । 
बीरे श्री इतिकीतिकान्तिनिचयः श्रीवीर ! भरें दिश ॥ 


खुखामिलापी भव्य आत्माओं ! 

अतिदिन मैं आत्मा के सम्बन्ध में विवेचन करता हूँ। आज 
भी उस दिशा में चलना है । आत्मा का विषय इतना व्यापक छे 
कि उसकी विवेचना जितनी की जाय उतनी ही थोड़ी है। विश्व 
की सभी बातों का सम्बन्ध इस आत्म-तस्‍्व के साथ सम्बन्धित 
है। सारे विश्व का केन्द्र आत्मा हे | यददी से सर गाडियाँ 'घाद्‌ 
द्वोवी हूँ । इतनी व्यापक है. यद्द आत्मा। इतनी ध्यापक द्वोने पर 
भी इसकी यूढता बडी दुर्गेम है । यह एक उलमी हुई पहेली है। 
इस पद्देली को सद्दी-सद्दी वूमना बड़ा कठिन काये है $ 

आत्म-तत्त्व की इस गूदठा को समम्यने के लिए अनादिकाले 
से जिज्ञास पुरुषों ने युग-युग पर्यन्त फठोर साधना क्री है। इस 
तत्त्व के झान्वेषण, गवेषण और पर्यवेक्षण के पीछे असल्य साधकीं 
में भ्पनी शक्ति लगाई दै। उन्होंने लम्दी-लम्बी अबधियोँ और 
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आयु का विशेष भाग इसके चिन्तन में गुजारा परन्तु इस तत्त्व की 
असलियत को, इसके मर्म को और,इसके सत्यस्वरूप को समझने 
में किसी को, सफलता मिली ओर किसी को. नहीं मित्ली। इसका; 
कारण यही है. कि आत्म-ज्ञान का मांगे बड़ा बीहड़ ओर दुर्गेम है। 
असाधारण शौरय, थेये और वीये के घनी साधक ही इस पथ पर 
आगे बढ सकते हैं। सामान्य व्यक्ति तो इस मांगे में आनेवाली 
प्रारश्सिक कठिनाइयों से हो घबरा उठता .है' ओर विचलित होकर 
पथश्रष्ट हो जाता है | जो व्यक्ति आनेवाली - बाधाओं और कठि 
नाइयों को निर्भीकता ओर सहिष्णुता के साथ पार करता हुआ, 
आगे बढ़्ता.जाता है बह अवश्य सफलता भ्रांप्त करता है। जिसके 
श्न्तःकरण में इस, गृढ पहेली को, सममकते की अद॒म्य ,उत्कंठा। 
होती है वह तूफानी वायु में सी पहाड़, की, तरह अड़ोल ओर 
अविचलित रहता है, पहाड़ों और. समुद्रों की . दुलघ्नता को. चुनौती 
देंता हुआ बह घीर-बीर साधक-आगें ओर आगे बढ़ता चलना जाता 
हैं। आत्मवादी की जागरूक अभिरुचिं और उसकी प्रबल उत्कंठा' 
उसे सब वाधांओं पर विजयी .बनांतीं है। आत्मवादी सर्वोपरि बीर 
है। अन्य सब वीर इसके सामने' नतमस्तक हो जाते हैं।. 
आत्म-विजयी सब से बढ़ा विजेता हैं: आत्म-गर्वेपक सबश्रेष्ठ, 
गंवेषक है |... कं ला 


गवेपण के ज्षेत्रे में आजका मानव बहुत आगे बढ़ गया है।। 
उसमे अरुं-अंरु को छान. डाला, द्वीप-समुद्रों'को देख डाला 
आफाश-समण्डल में सर- करली । एट्सब्रेम, उद्जनवस, और. नाना। 
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प्रकार की मारक एवं सद्दारक सामग्री उसने तय्यार कर विश्व को 
आतंकित कर डाला | आकाश म पेंसरू की भाति बह उड़मे लगा। 
मददनों का लम्बा सफर थोड़े ही घटा में घद तय करने लगा। 
दुनियाँ के किसी कोने में बोले हुए शब्द को कद घर बैठे सुतन 
लगा । इस प्रहार न जाने कितने कितने आविष्कार मानव को 
बुद्धि ने कर डाले ! असभव-सी प्रतीत ह्वोने वाली बातें आज प्रत्यक्ष 
में द्वोतो हुई देखी जातो हैं | सभव-अ्रसभव का प्रश्म अनोखा है 
जिस व्यक्ति में साभथ्ये कम ट्लोता है या जिसके पास साधन 
नहीं होते ई बहू काय उस व्यक्ति के लिये असभव दै परत 
जिसके पास अपरिमित बल हैं. ओर साधन-सामग्री है यह काय 
बसके लिए सभव्‌ बन जाता है | जब वायुयानों का आविष्कार 
नहीं हुआ था तव तक भानव यह सममता था कि हिन्दुस्तान से 
दो तीन दिन में अमेरिका प्रहुँचना श्रसम्भव है। कितु जब 
यायुयानों की खोज हो गई तो साधन मिल ज्ञानेस॑ पद्दी थात 
संभव हो गई । इसी तरह न जाते कितनी ही असमभव-सी प्रतीत 
होने पात्ती बात भविष्य में बिज्ञान के बढते जाते हुए विस्तार फी 
घदील्वव सामने ञा सकती हैं.! यद्यपि विज्ञान की यह खोज जड़ 
बस्तु के चेत्र सें हो हुई है श्रतएव आमिक क्षेत्र में इसका फोई 
विशेष मद्ृ्त्य नहीं है तद॒पि इससे यद्द तो सिद्ध होता है कि 
अपुएं मानव की सभव असभव की कल्पना वास्तविक और 
परिपूर्ण नहीं है । बहुत से मनुष्य यद्ट भानते हैं कि “झा-मा का 
परिपूर्ण बिकास असम्भव हे । आत्मा क्वलज्ञान-वेचलदर्शन प्राप्त 
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कर परमात्मा वन सकता है, यह प्मसम्भव है। कहाँ आत्मा में 
यह शक्ति जो बहपरसात्मा वन सके ! घह् पूर्ण ज्ञानी वन सके ।”? 
आत्मा के सम्बन्ध में यह अ्रमणा मानव के अपरिपूर्ण साधनों की 
चजद से है। आत्मा को जब तक आत्म-विकास के साधन उपलब्ध 
नहीं होते वहाँ तक चेशक, वह परमात्मा या पूर्ण ज्ञानी नहीं बन 
सकता परन्तु जब आ'सा को साधन मिल जाते हैँ तो क्‍यों नहीं 
चह्द परिपूर्ण चन सकता है. ) बस्ठुतः आत्मा और परमात्मा में 
मौलिक भेद नहीं है । आत्म-जाति दोनों में एक है। दोनों की 
अवस्था में--पर्याय से, विकास ओर अविकास की अपेक्ता भेद है । 
एक खान से निकला हुआ द्वीरा है तो दूसरा जोद्दरी की दुकान पर 
खराद पर चढ़ाया हुआ ओर चमचमाता हुथ्रा द्वीरा है। द्वीरे की 
जाति एक ही है। रूप में--दूमक चमक में अन्तर है। यह श्न्तर 
मौलिक नहीं है इसलिए मिट सकता है। मूलतः हीरे में चमक 
है। जब तक॑ वह खान में था ओर जब घह वाहर निकला तब 
उसकी चघर्मक आच्छादित थी। जब वह सान पर चढाया गया 
ओर घिसा गया तब उसकी प्वसक-दमक प्रकट हो गई । यदि हीरे. 
में स्वाभाविक चमक-दमक न होती तो सान पर चढ़ाने पर कहाँ 
से आ जाती १ इंसी तरह आत्मा में मूलतः अनन्तज्ञान, अनन्त- 
दशेन, अनन्तसखुख और अनन्तवीये है । बह विभाव परिणतिजन्य 
कमे-मैल से आइत है.। जब तप-जप ओर विशुद्ध भावना रूपी 
आँच लगती है तो वह कर्मे-मेज्न दूर हो जाता है और आत्मा 
विशुद्ध होकर परमात्मा बन जाता हे। आत्मा का शअ्नन्तज्ञान 
सम्पन्न परसात्मा वन जाना कोई असम्भव बात नहीं है | 
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जो जय तत्व दे वह किसी न किसी ज्ञाता के जान का विपय 
हू । यदि यह फिसी क्ञावा फे ज्ञान पा विषय नहीं है तो यह हो य 
( यरतु ) द्वी नहीं है । ज्ञो शेय है यह श्रगश्य किसी शत ये शान 
का विएय है। इस धक से सछार के समस्त शेय ( परदा्धों ) का 
कोई ज्ञावा होना चाद्धिप । जो विश्व फे समस्त शेयों का ज्ञावा दे 
बह फेबलशानी-परिपूर ज्ञाता है। चेतन की चेतना फे त्रिशस 
की यहाँ पराक्राष्टा है। उनके ज्ञान में विश्य फे समस्त झ्षेय तत्त्त 
मज्कने लगते हैं। कोई भी यात उनसे श्यज्ञात महदीं रहती! 
आत्मवाद पर दृद विश्वास कर जो अविरल गति से उत्तरोचर 
आगे थदता है बह अपना परिपूर विकास कर लेता है । 


जिस प्रकार ट्रेक्टर के लिए सडक बनाने की जरूरत नहीं 
रहती । बह जिघर चलता है, अपना रास्ता स्वयं वना लेता है। 
कोई खट्टा या गक्ष उसके मांगे में वाघक नहीं द्वोता। ट्रेकटर 
बाघों को हृटदाता जाता है ओर अपना रास्ता यनाता जाता है। 
दुनियां बालो । कृत्रिम यत्र अपने मारे बाधकों को हृटाता जाता है। 
अविरोधगति से आगे बढता जाता है. टेकरियाँ आज्ञायें तो उन 
पर चढ़ जाता है, ग़ड़ढा द्ो तो भी उसकी गति नही रुकती हैं, 
पानी में भी थद्द चलता है, रेत में भी चकता है । जब बनाई हुई 
जड़ चीज़ में इतनी मह्ान्‌ शक्ति है तो आत्मा में कितनी अपार शर्ति 
का भण्डार होना चाहिए । श्रात्मा तो शक्ति का डायनामा है। बह 
सब बाघकों को दूर कर अपना रास्‍्ता साफ बना सकता दै। दे 
आत्मद्‌ | पूवंवर्ती मद्दाआत्माओं ने तेरे लिए रास्ता साफ कर 
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रकक्‍्ख़ाहै तुके तो केचल उस मार्ग पर चलना है. । तू आगे बढ ! 
जड़ बस्तु ट्रेक्टर जब अपनी प्रगति में बाधकों को हृठाता हे तो 
तू चेतन द्ोकर, विश्व का शअधिपति होकर वाधाएँ तेरे सामने 
खड़ी रह जाएँ, अड़ी रह जाएँ यह तेरे लिए शर्म की बात है। 
जिसने आत्मा की शक्ति फो नहीं पहचाना, जिसने आत्म-जागरण 
नहीं किया उसके लिए ही यह नामोशी ( निराशा ) है । जिन्होंने 
आत्मा की शक्ति को पहचान लिया, नामोशी और हतोत्साह उनके 
पास फटक ही नहीं सकता। भोतिक शक्तियाँ इतनी आगे बढ़ 
जाएँ और चेत्तन-शक्ति आँख मींच कर पड़ी रहे यह आश्चये की 
वात है. । जुगनू दुनिया को प्रकाशित करे और सूये चुपचाप रहे, 
यह सचमुच आश्चये है ! भौतिक प्रगति हो रह्दी हे और आत्मा 
गति-शून्य होकर हाथ पर हाथ धर कर वेठा रहे, यह केसी विचित्र 
घात है! सच्चा आत्मवादी कभी निराश नहीं होता, वह साधना के 
क्षेत्र में पीछे नहीं रहता । 


सज्जनों ! जब किसी पर किसी संस्था की, समाज की, जाति 

की या धर्म की कोई जिम्मेचारी उसे योग्य और समर्थ जानकर 
सौंपी जा रही हो उस समय वह व्यक्ति ढीला मुँ ६ घना कर कहता 
है कि यह तो मेरे बश की बात नहीं है ! क्‍यों भाई ! खाना. पीना, 
घन कमाना, लाभ उठाना तो त्तेरे वश की बात है और जब देश, 

जाति, धर्म और समाज के सेचा की कोई बात आती है तो वह 

तेरे वश की क्‍यों नहीं ? क्‍या तू काठ का है, ईट-पत्थर का है जो 
तेरे बश की वात नहीं । भाई ! ऐसी बात मदद से न निकाल ! या 
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तू ते। अपनी शक्ति को भूला बैठा हैं या तू जानयूमा कर अपनी 
शक्ति को छिपा रहा है! शायर कट्टता दैः-- 


अमल अपनी फो गर देखें तो तू द्वी सुद्र खुदा डोये । 
अगर अपना रूप हख पर से जुदा दोबे॥ 
तो तेरा मतंब्रा आला दीन दुनियाँ में था द्वीवे । 
यबुल ताऊत सुख नजर छुल तुम में अयां द्ोवे ॥ 


फारसी कवि कट्टता है;+ए आत्मन्‌ ! तू फ्रिसकी आराधना 
करता है ? तुके कसी दूसरे की आराधना फरने की आवश्यकता 
नहीं है । तू स्वयं आराध्य हैँ तुके किसी दूसरे का आश्रय लेने वी 
जरूरत नहीं है। तू जिनका आश्रय लेता दे वे भद्दातीर, राम, 
कृष्ण या और कोई भी आत्मा ही थे, वे भी इन्सान थे और मल“ 
मूत्र के भीतिक शरीर का घारण करने वाले थे। जब वे आराधक 
से आराध्य बन सके तोतू आराध्य क्यों नहीं चन सकता? 
मुझे भी आराध्य रूप बनना है। तू आराध्य थन सकता दे अतए्व 
उसके लिए ही तेरा प्रयत्न होना चाहिए । 


किसी साहूकार को देखकर उसके गुण गा दिये जाएँ, उसके 
मकान, दुकान या सामान की तारीफ कर दी जाथ तो कया इससे 
उश्षकी दुकान या घर का सामान तुम्दारे घर या दुकान में आ 
जायगा * नहीं, यो सेंवमेत द्वी मान नहीं मिला करता। उसके 
लिए कीमत चुकानी पइतो है । यह ठीक द्वे ओर सत्य है कि उसको 
इन में अच्छा से अच्छा माल भरा है.। झापने उसकी प्शसा- 
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स्तुति कर दी तो क्‍या इतने सात्र से चह माल आपका हो जायगा 
नहीं ठोक है, उसकी स्तुति करने को भी भूल नहीं जाना चाहिए। 
गुणियों के गुणों की स्तुति अवश्य करनी चाहिए। परन्तु यदि 
फवल स्तुति करके द्वी संतोष मान लिया जाय, इसमें द्वी कृता्थता 
भान ली जाय ओर अपने जीवन में उन शुणणों को स्थान न दिया 
जाय तो यह्द तो सेंतमेत ही विना भूल्य चुकाये दवा उसका साल 
हथिया लेने सरीखी बात दो जाती है। दुकान में रहे हुए माल 
की या दुकानदार की तारीफ से काम नहीं चलेगा। दाम देने 
पड़े गे तब चीज मिलेगी । महापुरुषों के जीवन शआत्म-भावी गुणों 
से परिपृणे थे । वे सर्वगुण सम्पन्न थे | बह ऐसी दुकान के समान 
थे जहाँ से जी-चाहे वैसा सीदा लिया जा सकता हे । शर्त यही है. 
कि माल मुफ्त नहीं मिलता उसकी कीमत चुकानी पड़ती है । 

दुकानदार के गुर गाने से, उसकी तारीफ के पुल बाँधने से वह 

भाल दे देने वाला नहीं है । माल आप्त 'करने के लिए दुकान पर 

जाना होगा, मोल-तोल करना होगा और दाम देकर खरीदना 


होगा । उस माल की कीमत चुका कर अपने यहाँ जाओगे तो 
उससे तुम भी नफा कमाओोगे । बह्‌ माल 'उस दुकानदार के यहीं 
पड़ा रहेगा तो उससे तुमको लाभ नहीं प्राप्त होगा | महावीर स्वामी 

गुण महावीर रवामी के हैं । उनके गुणों के अधिपति वे स्वयं 
हैं । उनकी फर्म से माल लेना है तो उसका दाम देना पड़ेगा | दाम 
दो और माल लो । नक़द सौदा हे उधार का काम नहीं । साल की 
कीमत चुकांओगे तो तुम्हें माल मिलेगा और उससे नफा कमाकर 
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हुम निह्ाल द्वो जाओगे । भगवान महावीर की धताई हुई आातों 
को जीवन में उतारना द्वी उनके गुर्णों को फ्रीमत चुकाना है। यदि 
उनके गुणों को अपने हृदय में स्थान दोगे तो माज्ामाल दो 
जाओगे । मुनीम भी सेठ पी आज्ञा में रहकर उनसे अल्ुभव पा 
फर सेठ बन जाता है) उसी तरह आत्मा भी क्रमशः विकास करहा 
करता परमात्मा धन जाता है। न्‍ 


आत्मा में विकास का स्वभाव है । भ्रत्मा विकसित दाता हुआ 
भद्दात्मा बन जाता है और महात्मा विकास करते करते परमात्मा 
घन जाता है । इसलिए फषि कह्दता हे फि आत्मन्‌ ! तू बन्दा नहीं 
है दूतो खुदा है। पे बल एफ नुकता कूग जाने फे कारण तू “जुदा” 
हो गया है। 
उददूं क्षिपि में “जीम” ओर “से” दो अक्षर दूँ। दोनों की 
आहझृति एफसी है| बनावट ओर शक्ल में कोई फर्क नहीं है। 
सिर्फ एक लुक॒ते (,बिम्दी ) ने फर्क डाल दिया। उसने अपनी छाप 
डाल दी--मार्का लगा दिया। पद नुक्ता मीचे लगे हो 'जीमः बन 
ज्ञाता है और ऊपर लग जाता दै तो “खे” घन जाता है! नुफते 
का दी देर्फेर दे  'जीम” से जुदा वनता दे और 'से! से खुदा 
बनता है। इस नुकूते को पद्चचानना चाहिए। भावनारूपी नुक्ता 
नोचे छग गया श्रर्थात्‌ भावना गिर गई--बुरे विचारों ने आ घेरा 
तो जुद्दा हो गया और भाषनारूपी भुकृता ऊपर चद गया अयथात्‌ 
अध्यवसायों में इच्चता--पविन्रवा आ गई तो बस खुदा बन गया। 
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छुकृते के इस हेर-फेर ने कितना अन्द्र डाल दिया । 'खुदा! ओर 
'जुदाः में नुकता का दी फेर है | यदि छुकुता निकल गया तो दोनों 
एक से हो जाते हैं । कोई फर्क नहीं रहता। इसी तरह शआत्मा 
ओर परमात्मा में मी कमे-विकार का अन्तर हे । काम, क्रोध मद, 
लोभ आदि विकारों के कारण ही आत्मा और परमात्मा में भेद्‌ 
हैँ। आत्मा काम, क्रोधादि बिकारों से म्रसित है और परमात्मा 
इन विकारों को जीतकर इनसे अतिप्त हो चुका है । इसके अतिरिक्त 
आत्मा ओर परमात्मा में कोई भेद नहीं है। इसलिए आत्मा को 
परसात्मा के पद पर भ्रतिष्ठित करने के लिए काम-क्रोध, अभिमान 
आदि के भेद को मिटाने की आवश्यकता है । 


कबि आगे कद्दता है कि हे आत्मन्‌ ! श्रगर तू श्रपने बास्त- 
विक परमात्मस्वरूप को पहचान ले ओर जड़रूप में जो तू 
अपनत्व मानने की भूल कर रहा है उसको छुघार ले तो तू स्वयं 
परमात्मा बन जायगा। तेरे ज्ञान, दशेन, छुख ओर बीये पराकाष्टा 
पर पहुँच जाएं गे। इसलिए तु अपने आपको पहचान | अपने 
स्वरूप में अपने आपको जोड़ और पर-रूप को छोड़ । इस स्व-पर- 
विवेक में वी तेरा उद्धार है। यद्ट विवेक करना ही महत्त्वपूर्ण है । 
तू अपने आपको भुला वेठा है | तू पर पदार्थों को अपना सान 
रहा है और अपमे स्वरूप को पराया मान रहा है। 
यह्दी तेरी भयकर भूल है। यद्दी चुनियादी भूल है । मूल में ही यह्‌ 
भूल दो रह्दी है। इस भयंकर भूल के कारण ही तू भूला-भटका 
है । इस भूल ने' ही तुके अशक्त, असमये और पौरुपद्दीन बना 
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डाला है । तेरी आमा, तेरा शौये और सेगा सर्येश्य इस मूल ने मे 
कर डाला दे । क्यों नही सू इस मूल को सुधार लेता है ? तू अपने 
बास्‍्तव्रिक आत्मस्यरुप के दशेन कर। तेरी निराशा, मरनहूदयता 
और श्रफ्मेश्यता सव दूर दो जायगी भ्रीर तुम में पह प्रेरणा, वह 
सपूर्ति, वह दत्साद और बह शक्ति प्रकट हो ज्ञाएगी कि सू फिर 
अपने मूल स्थरूप- परमात्मस्वरूप--को प्राप्त किये बिना नहीं रह 
सकता । तू आमस्वरूप फे दशन कर । तेरी आत्मा अनन्तक्ञान, 
अनन्तदर्शन, अनन्तयीये श्रीर अनन्तमुख का भणडा हैं। तू गुण- 
गरिमा से समृद्ध हैं, तू दीन-द्वीन नहीं है, तू गरीब-अनाय नेहां 
हू, तू विपुक्त-वेभन का स्वामी हू! तू अनन्त शक्तियों का अधिपति 
है । तेरे पास अमूल्य रत्नों का खजाना है । तू ढसे पहचान। व, 
क्यों भूल रहा है. ? तू क्यों अपने को श्रसमथे ओर अशरण मान 
रा है। तेरे पास अ्रष्तय निधान है । बह शुप्र हे उसे तू अएने 
पीरुष से प्रकट कर । आत्म-शक्ति का पहचान और पुरुपाये कर । 
आत्म-विश्वासी चन और अपने चापमें शक्ति का सचार कर । 
यह आत्म-यल्त द्वी तेरा उद्धार कर देगा और तुमे विजयी बनाकर 
बिपुल 'आत्म-साम्राभ्य फा अ्रधिर्षात बना देगा। कट्ठा है -- 
आतम-यल द्वी हे, सत बल का सरदार/ टेर। 
आतम-घल घाला अलवेज्षा, सबको आकर देता द्ेला | 
लेता घात्रीमार-आतमबल ही देता 
आत्म-बल सब प्रकार के बलों से विशिष्ट हैं। आत्म-इल 
जैसा दूसरा कोई बल नहीं है। आत्म-बल बाला अकेला योद्धा 
इज़ारों-लाखों शक्षाख वाले योद्धाओं को जीव लेता है। जहाँ 
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शब्राख कारगर नही हात वहों आत्मचली विजयी होता है । अतएव 
आत्मू-विश्वासी और आत्मगवेपी वनो । 

भगवान महावीर ने साढ़े बारह बपे तक आत्म-बल प्राप्त करने 
के लिए साधना की। प्रचल साधना के हारा उन्होंने बह आत्म- 
चल उपार्जित किया कि थे चिश््ववंद्य ओर देवेन्द्र पुजनीय बन गये । 
नरेन्द्र और देवेन्द्र उनकी चरणु-सेवा को पाकर अपने आपको 
कृतार्थ समझने लगे | आत्मवल में गजब की शक्ति है । 

आज के युग में भी महात्मागोंधी ने आत्म-बल के द्वारा कितनी 
महान्‌ सफलता प्राप्त की । एक मुद्दी भर हाड़ू पाले, दुबले-पतले 
ओर लंगोटी वाले इस महात्मा ने शज्रात्ों से सुसज्जित मशीन- 
गनों ओर तोपों से समृद्ध आर सब प्रकार की भोतिक सामग्री से 
सम्पन्न शक्तिशाली ब्रिटिश साम्राज्य को आत्म-बल द्वारा पराजित 
कर दिया। एक ओर था भोतिक बल; दूसरी ओर था केवल 
आत्मबतल्त । आखिर आत्सवल के सामने भोतिकबल पराजित 
हुआ | अंग्रेज भारत छोड़कर चले गये। भारत कई शत्ताब्दियों 
की दासता से मुक्त हुआ बिना शस्तासत्र के इतनी बड़ी क्रान्ति विश्व 
के इतिहास में अनोखी घटना है । यह आत्म-बत्न का चमत्कार 
है | आत्मिक शक्ति की महिमा अपार है । ४ 

आत्मबल और भोततिक बल में आकाश-पाताल का अन्तर है । 
'अन्धकार और प्रकाश में जो अन्तर है धह्द अन्तर शस्र-वल और 
आत्मबंल में है | स्निग्ध'घुत्तादि पदार्थों से शरीर को बल मिलता 
है; शख्र-अर्खों से एवं सेन्यादि से राष्ट्र की भौतिक शक्ति'घढ़ती है 
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है। आत्मवल इन सब से अनोखा है। यह सत्य-अद्ठिसा से 
परिषुष्ट ्वोता हे। भौतिक य्ल वाले राक्षसों ने-सत्ता- और 
साम्राग्य के लिप्सुश्रों ने दुनिया में प्रलय मचाया है। वे नाना 
प्रडार फे जुल्म ढाते हैं । अन्याय का चक्र चल्षाते हैं। निरीह 
नागरिक जनता इन भौतिक चल बाले दानवों की प्रतिस्पर्धा पा 
शिकार बनती है। ये नाना प्रकार के दाधपेंच सेलते दें भौर 
उसका दुष्परिणाम असछय जनता को भोगना पड़ता है। भौतिक 
घल ऊ़िसी इृष्टि से संसार के विनाश के लिए दैै। इसके विपरीत 
आत्मीय वल संसार के प्रत्येक व्यक्ति के कल्याण के लिए द्वोता 
है.। मद्दापुरुषों का आत्म-बल ससार के उद्धार के लिए होता है। 
भीतिकब्ल सद्दार का साधन दे भीर आत्म-बल उद्धार का भार्ग 
है। भौतिक बल थाले दूसरों को दुश्मन सममते दे जवफि आत्म- 


बली मद्दापुरुप किसी को भी श्पना शत्रु नहीं मानते। ये सबकी मित्र 
ओर बन्धु सममते हैं । भीतिक दृष्टि वष्दिमु खी द्ोती है. औए 
आत्मिक दृष्दि अन्तमु खी द्वीती है । आप सब जानते दे कि माल 
अन्दर रहता है । बाहर नहीं। उस अन्दर रहे माल को 
पाना है। 


जिन्होंने अन्दर रद्दे हु माल को--आत्मघन फो--आझाप्त किया 
है या जो आप्त करना चाहते हे वे गवेधी ये-दू ढक-ये और दैं। 
जो व्यक्ति सत्य और अहिंसा की खोज करते हैँ, आत्मा-मद्दात्मा 
ओर परमात्मा को शोध में रत रहते हैं, जो आगम-मिगम- 
सिद्धान्तों के मम को भाप्त करने में लगे रहते दैं वे दू डक कइलाते 
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हैं । आज की भापा में उसे रिसर्च स्कॉलर कट्दा जा सकता है। 

कितना महत्त्वपूर्ण है रिसच या अन्वेषण का कार्य । विद्या ओर 
विज्ञान के च्षेन्न में इस पद्‌ फी कितनी प्रतिष्ठा हे ! जो अन्वेषण 
करते दूँ, गोते लगाते हँ वे द्वी तत्त्व प्राप्त करते है । ऊपर-ऊपर 
भटकने वाले को रतन या मोत्ती नहीं मिला करते। जो समुद्र की 
तह में प्रवेश करते हँ-- जो डुबकियाँ आर गोते लगाते हैं. वे दी 
रत्तों या मोतियों को प्राप्त करने में फलीभूत होते हैं । फहा है:ः-- 

जिन ढ़ ढा तिन पाइयां, गएरे पानी पंठ । 


जो गहरे पानी में डुबकी लगाता है बह्दी शोधक-ढू ढक समुद्र 
फी तह में रहे हुए अनमोल सोती ओर ग्त्नों को पा सकता है । 
हूढियों को रत्न मिलते हैं दरिडयों फो नहीं। लोग ट्रे पवश 
छू ढियों का उपहास करते हैं परन्तु वस्तुत्त: 'हू'ढक' शब्द गुणनिषप्पन्न 
है| यह ते। विशेषता को प्रकट फरत्ता है । जो हू ढता है, खोजता 
है, पता लगता है, अन्वेपण करता है उसीको वस्तु प्राप्त होती है । 
चह्दी व्यक्ति ढू'ढक हो सकता है जिसके नेत्र खुले हो। आँख 
चंद रखने बाला या अंधा ज्यक्ति क्या हूढक बनेगा ? जिसकी 
विच्यरशक्ति तीज्र द्वोती हे, जो दीघेदर्शी द्वोता' है, जो विवेक की 
आँख को खुली रखता है. चद्दी हृढक है । जो लोग आपको या 
छमको द्वू ढक कद्दते डे वे हमारे उक्त हूढक-संशोधक शुण को * 
स्वीकार करते हें। घेशक, एम सच्चे ढू ढक हैँ-संशोधक हैं 
सत्य ओर अदिसा के तत्त्व को हमने खोजा दे। उसके सही 
स्वरूप का हमने दशेन किया दे और अन्य को दशेन कराया गया है । 
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इस हू 'ढक-संशोधक जनों का मुग्य याद लिंग मुखन्यस्थिवा 
है। सेकड़ों सम्प्दायों के भिन्नुओं को एक साथ पवार में खड़े कर 
लिये जाएँ और कसी मी साधारण बोध रखने पाले शरजन से 
भी पूछा जाय फि इसमें जेंन साधु फोन है? ता यह भट से 
मुँहरपति याक्ष साथु को बना देगा। ल्ाठो-दुण्डा रखने बाते तो 
चहुतेरे है । यद मुखबजिछा जैन साधुशों का बाद्य लिंग तो दे टी 
साथ ही जीउ-रक्षा का प्रत्यक्ष धोतक है । जैन साधु पट्काय फी 
रक्षा के लिए प्रतिज्ञाइद्ध होता दे। दीक्षा प्रदण करते समय यह 
प्रतिज्ञा करता है कि मैं पट्काय दीवों की मनसा, बाचा, फर्मेणा 
न द्विसा करूँगा न ट्विसा करबाऊँगा श्रीर म॒र्थिसा करते हुए फा 
अनुमोदन करूँ गा। किसी भी जैन सम्प्रदाय का साधु द्वो--चादें 
बह दिगम्बर है श्वेताम्वर दो तेरापथों हो, स्थानउघासी दो-“ 
जब घह दीक्ता सगीफार करता है तब्र एस ही प्रकार फे प्रतिज्ञासूत्र 
का उच्चार्ग यरता है) वह इस प्रतिज्ञासूत्र में आवद्ध 
होता हैँ कि “में मनसा, बाचा क्‍मेणा सभी प्रशार फे 
सायद्य थोग का त्याग करता हैँ। सब प्रकार बी द्विसा से निमृत्त 
होता हैं. ” दस प्रहार की प्रतिज्ञा लेकर बह बायुकाय की भी द्विसां 
न करने के लिए कृत-सकत्प द्ोता दे । झुखबख्िका का विधान 
बायुफाय की द्विसा से बचने के लिए है । उवत प्रकार की प्रतिज्ञा 
लेकर जी घायुकाय की रक्षा का ध्यान नहीं रखता यह प्रतिज्ञा को 


भग करता हे, बायदा खिलाफी करता है । वायुराय के जीवों को 
अमयदान का आश्वासन दकर भी उनके साथ विश्वासघात करता 
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है। प्रतिज्ञा लेना आसान दे परन्तु उसका सम्यक्‌ पालन करना 
कठिन द्वोता है. । शुरवीर ही ली हुई प्रतिज्ञा का निया प्राणपण से 
करते हैं। मुखबसखिका इस प्रकार वायुकाय तक की रक्षा का 
प्रतीक हे । 





भगवती सूत्र में प्रश्न किया गया दे कि दे भमगवन ! इन्द्र की 
भाषा सावश है या निर्वेद्च 'है ) इस प्रश्न के उत्तर में भगवान्‌ 
फ्रमाते हैँ कि जब इन्द्र सुख पर उत्तरासण करके--मुखाच्छादन 
करके यतना से बोलता है तब उसकी भापा निवय होती: है. 
ओर जब वह खुले मुंह बोलता है तब उसकी भापा साव् है । 

अतएव मुखबस्थिका के उपयोग की ओर पूरा २ विवेक रखना 
चाहिए | आप गृहस्थों का कर्तव्य है कि जब आप सामायिक, 
पापध, . पट काय रक्षात्रत ( दयात्नत ) ओर साधुजनों के साथ 

संभापषण करें तब खुले मुँह न बोले ओर सुखबस्थिका का उपयोग 

करें। अगर आप अगली पींढी को सुसंस्कृत देखना चाहते हैं. ता 

आपकी अपने नियमोपनियसों के पालन के अति उपेक्षा भाव- नहीं 

रखना चाहिए । यह उपेक्षा घातक सिद्ध होगी । अ्रतएव सुखबसखिका 

के उपयोग की ओर विवेक ओर सतकेता से ध्यान देना चाहिए | 


मुख बॉधना यतना की निशान्ती है । कीमती चीजों को यतना 
की जाती है | घी-शक्कर आदि कीमती चीजों से भरे पात्र का मुह 
बंद रखा जाता है । उन्हें कोई खुला नहीं रखता | गोबर के टोकरे 
का मुँह कोई नहीं बॉधता है । जिसमें माल भरा धेता है उसीका 
मुँह वंद किया जाता है। मुखबस्तरिका के द्वारा मुख को आच्छादन 
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फरना भी यह सूचित करता दे कि इस व्यक्ति में गुणख्पी माल 
रहा हुआ है. जिसकी सुरक्षा-यतना ये ट्वेतु यद्द यत्न क्यि गया 
है। मुप्यखिरा बाँधना विवेक फी निशानी है। मुखयस्पिका याँधने 
पालों को भी इस गम्भीर दायित्व या निर्याइ करना चाहिए। 
धाणी का सयम रखना, बोलचाल म विवेक या ध्यान एखता इत्यादि 
बातें मुख्यत्रिरा बॉधने याज्ञों से अपेक्षित है ही । पियेक के लिए 
मुखपम्तिका है. और मुखिया से विदेव रखने पी प्रेरणा 
मिलती हू । 


क्तिपय अगिवेका जन मुखबस्पिका या उपह्ास करते देखे-सुते 
जात हैं। एक्यार फ्सि। श्रजेंन ने जैन साधु का उपद्यास करते हुए 
कट्दा--यह्‌ धोड़ का तोबरा क्या लगा रखा है ? उसे उत्तर मिला 
कि गधों का सुख हमेशा खुला ही रहता है.। तोबरा धोड़े के 
लगाया जाता हूँ, गर्धों क नद्दी + 


इसी प्रकार के ओर भी क्तिने द्वी चुटुक्ले हूँ जो जैनों के 
बारे में दे पी जोग बोला करते द्वें। एकबार एक व्यक्ति उपद्वास 
करते हुए बोला-यद जैना कुत्ता आ गया। सामने वाला व्यर्ति 
चतुर था। उसने सोचा--यह कट्ट गया सो तो कट्ट गया। आगे 
से ऐसा न कद सक इसलिए इसे माकूल जबाब देना चादिए। 
यह सोचकर बह्द तत्काल बोला-कोई वात नहीं। परीक्षा लेलो। 
रात का समय है । जेन रात को नहीं खाते । इस कुत्ते को रोटी 
डान कर देखे लो। यदि यद्द रोदी न खाएँ तो जेनी कुत्ता और 
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रात में रोटी खाले तो सनातनी कुत्ता |! ! यह तो वात की बात है ! 
चुटुकले आर विनोद है ! 


हां तो मुख-बखिका के उपयोग के सम्बन्ध में सब श्वेताम्वर 
जेन एक मत है सब मुखबरस्थिक्रा की उपयोगिता को स्वीकार करते 
है। अन्तर यद्द दे कि स्थानकवासी साधु सदा मसुश्बल्षिका बांघे 
रखते हैं श्रीर श्वेताम्बर मूर्तिपूजक सम्प्रदाय के साधु मुखबस्लिका 
को मुख पर न बाँध कर हाथ में रखते हैं। सुविधा ओर यतना 
की दृष्ठि से मुख पर मुखबसख्िका बांधना अधिक उचित है | 
मुखबस्रिछा का अर्थ ही सुख पर बाँवथने से घटित होता है। जेसे 
सिर पर रहने से टोपी, टोपी है. इसी तरह मुह पर रहने से 
सुखबस्रिका, सुखबस्तिका है | हाथ में रखने से वह सु द्वपत्ती नहीं 
रहकर हथपत्ती बन जाती है । 


शिष्ठाचार की हृष्टि से भी सँह पर वस्म लगाकर बोलना 
अच्छा माना जाता है। स्वास्थ्य, शिष्टाचार, जीवरत्षा और आचार 

दृष्टि से भुखबसखिका के उपयोग की ओर पूरा पूरा विवेक 
रखना चाहिए । इस बात के अति उपेक्षा,नहीं की जानी चाहिए | 
प्रारम्भ में की हुईं थोढ़ी-सी उपेक्षा आगे चलकर भयंकर रूप के 
सकती हे । अत्तएव इस दिशा में सावधानी की आवश्यकता है । , 


मुख्यस्तरिका आत्मचादी साधु 'का बाह्य चिह्न है| यह उसका 
परिचय देने वाली पताका है। इस पताका को लेकर वह आत्म- 
सीऊ कया उेटाल से प्यारों बदला है । ध्याधरावरिकनल +कतडर-- द४ >----८ 
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इस यैजय-ती ( पताफा ) को फ्हरता हुआ यद्द धमेवीर योद्धा 
कर्म-रिपुआ को थर्रा देता है और अपन खोये हुए साम्राज्य पर 
पुन श्रधिकर कर लेता है | वह सिंदनाद वरता है और कर्मरूपी 
मग भाग खड़े ट्वोत है । बद्द अपने आत्मिक साम्राश्य का विजेता 
सम्राट_बन जाता है । 


किसी छोटे शेर क बच्चे को किसी ग्रड़त्यि ने उठा लिंया। 
गड़रिये ने घस सिंह फे बच्चे को अपनी भेड़ा के वीच रख दिया। 
घ शो का यक्चा उन भेडों के साथ रहता है, सेलता है, उनको 
धट्ट अपना मानता है और अपने को उन मानता है । भेढ़ों वे 


ससमे में रहने से यह अपने शेर+स्थभाव को भूल गया और 
अपने आपको भी भेड़ मानने लगा | भेडों की उस सृष्टि फो दी 
बह सब छुछ सममने लगा। जिस प्रकार भेडे गढरिये से डरती 
दै वेसे दी पद सिंदद भी यडरियों से डरने लगा। दूसरी भेड़ों की 
तरद्द घद शेर भी गडरिये की लाठी का प्रहार सदन करने लगा। 
उस सिंद्द की सिंह-यूत्ति भेड़ों के ससर्ग में रहने से ।दृर हो गई। 


एक दिन घह गड़रियां भेडों ओर उस शेडों में मिल्ले हुए शेर 
के भच्चे को लेकर जगल में गया । सयोग से पक दूसगे केशरीमिंह 
ने भेडें के बीच में रहे हुए उस शेर को देखा। उसने देखा कि 
गडरिया उस शेर पर लाठी का अरद्दार कर रहांदे ओर बद् चू भी 
नहीं करता। अपनी जाति वाले की यहद्द दुदेशा देख कर वह वच्चर 
शेर जल उठा । स्वामिमानी ओर तेजस्वी व्यक्ति अपनी और झपने 
ज्ञाति-बन्घुओं घी दु्दशा को सहन नहीं कर सकता। अपनी 
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जाति का कोई व्यक्ति गैर का-- किसी दूसरे का प्रह्वार सहन करे, 
यह सारी जाति के लिए कलंक की बात है । 


वह शेर उस भान भूले हुए शेर के पास आया और बोला-भाई, 
तू गडरिये की लाठी क्‍यों खा रद्दा है. * 

वह बोला-तू खैर चाहता है तो यहाँ से चला जा। तेरा 
यहाँ रहना ठीक नहीं । गडरिये को पता चलेगा तो तेरी दुर्देशा 
कर देगा । 

बब्बर शेर ने लत्कार दी--सावघान हो ! तू कोन है ? अपने 

को पहचान | भेड़ों में रहने बाला शेर वोला--मैं इन भेड़ों की 
जाति का हूँ। इनमें रहता हूँ । ये मेरे हैं और मैं इनका हूँ । 


बब्बर शेर बोला--भोले प्राणी ! तू अपने को भूल रहा हे । 


देख, तू भेड़ों की जाति का नहीं है; तू मेरी जाति का है । अपने 
आपको मत भूल । एकबार गजेना करके देख । 


शेर की प्रे रणा से उस भान भूले हुए शेर का सिंदत्व जायूतत 
हो गया। शेर की दहयड़ लो जगत में होती है बह्द पिंजड़े में बद्‌ 
होने पर भी होती है । कहा है:-- 
गरज जो जंगल में थी पिंजरे में भी है. शेर की । 
इस्ति ए गुल मिटने पर खुशवू से वो जाता नहीं ॥ 


बह शेर का बच्चा अपना भान भुला वेठा था, मगर आखिर 
तो वह शेर ही था। पिंजड़े में बन्द हो जाने से शेर की गर्जना कम 
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नही द्वोती । जानि-स्पमाय सर्यथा नहीं जा सकता | यीर्रों की नश्त 
दिपी नहीं रइती । शेर विज में बद दो तो फ्या ? एसपी शृत्ति 
नहीं ज्ञानी । पिचड़े में रहे हुए शेर से लोग लाठी से देड़सानी 
परते है परन्तु ज़ब यह गजजना करता है तो सबपे दिलदहल 
उठते हैं । एक शेर विंजड़े से छूट ज्ञाय तो क्‍या द्वाल द्ोता हें ? 
ताखये यद्द दे कि जातिस्यभाय सर्वथा नहीं मिट सकता। भेड़ों पे 
वीच में रहपर गह दिये ये दण्डो थो सइन परमे यात्रे सिंद को 
जब उस यत्यर शेर ने अपने स्य्रूप का भान कराया तो उसरा 
जाति-प्रभाव आगृत द्वो गया ! याणी में बडी ताकत है। इसका 
चमत्पार यहा अनूठा है। याणी फे थल पर घड़े? साम्राम्य 
स्थापित हुए हैँ । एक यहा अपनी ओजरदी याणी द्वारा चाहेतो 
मुर्दे-दिलों में जान शरीर प्राण का सचार बर सकता दै और यददी 
घका फरुण रसयाली याणी से पत्थए के समान कठोर दिल यालों 
को पानी-पानी कर सकता है | सिकन्‍दर ने अपने इताश बने हुए. 
सेनिकों को बाणी फ द्वारा उद्वोधित कर अनेक युद्धों में विजय 
प्राप्त वी थी । वाणों में अजीव थौर गबद वी ताकन है। बाणी 
जेसी सजीवनी नहीं ओर बाणी जेंसा विप नहीं, यह श्रनुमूत 
सत्य है । 


जगल क रा्जा शेर की दद्दाड ने भान मूले हुए शेर को झत्म- 
मान कराया । उसकी सिंह-वृत्ति जागरूक द्वो गई £ बन के सम्राट. 
सिंह ने उसफा अधिऊ सजीव करने के ज्िए कद्दा-भाई, जरा 
मेरी तरह दद्दाड वो सट्टी। डयडे ठो खा ही रद्दा है । इससे अधिक 
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ओर क्या होगा। तेरी यह दशा देख कर मुझे बहुत आधात 
लगता है | डण्डे तू खा रहा दें और दर्द मुझे हो रद्दा है । 


सचमुच, अपनी जाति के दुःखी भाई को देखकर जिसे दर्द 
न हो, वह जातिवान्‌ नहीं कद्दा जा सकता। वद्द दिल ही क्‍या 
जिसमें दें न हे । बह पत्थर का ढुकड़ा है। कहा है-+- 


बह दूदय नहीं, पत्थर है जिसमें स्वजाति का प्यार नहीं । 


अपने जाति-बन्धु सिंद्द की यह दुदेशा देखकर वह जंगल का शेर- 
चुप नहीं रहा । उसने उसके उद्धार का पूरा प्रयास किया। उसने 
सिह की सुप्त सिंह-ब्त्ति को जगा दिया ! अब क्या था ? सुप्रसिंह ने 
फरवट बदज्ली । उसने सोचा--या तो डण्डों से सदा के लिए छूट 


जांयगे या ओर डण्डे खालेंगे। उसने ललकार मारी । गजेता की, 
सिंहनाद किया ) 


सिंहनाद होते ही गडरिया और भेड़े-सव मैदान छोड़ गये । 
फह्दी उनका पता न चला । भेड़ भाग गये ओर शेर थे वे खड़े रह 
गये । कहो भाइयो | उस भेड़ों में रहे हुए सिंह को उसकी दीन- 
ह्वीन दशा से किसने छुंडाया ? कहना होगा--आत्म-स्वरूप को 
जाने हुए शेर ने । जो स्वयं अपने स्वरूप को खममता हैं: बह्दी 
दूसरे को मान करा सकेगा । 


यह अह्मा सिंह दे । यह अरिहंतों के घंश का है। परन्तु 
यह भान भूलकर जड़-रूपी भेड़ों के बीच दीन-हीन जीवन बिता 
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रहा दै | ज्ञीकिक लोकोत्तर मिथ्यात्य वा सेवन कर रह्दा है । कम 
रूपी गडरिया जन्‍्म-मरण रूपी डण्डों से इस शेर को सादित कर 
रहा है। मदात्मा-साधु पुरुष अपने सज्ञातीय यन्धुओं की यद्द द्वीन 
दशा देखकर दयाद हो उठते हैं * शेर शेर को दुखी देखकर चुप 
नहीं रद्द सकता । यह गर्जना किये बिना नहीं रह सकता ! वे साधु 
पुरुष अपने सजातीय आत्माओ को उद्बोधित करते हैं। उनकी 
सुपुप्त आत्म-वृत्ति को जागृत करते द और जढ़ताद के चकर से 
बचाने का ग्रयत्न करते है. 


बस्धुओं ! अपने स्वरूप को पद्चानो। आत्म-स्वरूप को भूत 
जाने से बड़ी दुर्देशा दोती है। वह मिंद श्रात्म-स्वरूप को भुला 
बैठा तो शक्ति के होने पर भी वद्द गडरिये के डणड ख्वाता रहा 
यह आत्मा भी अपने चेतन्य स्वरूप को मुला रह्दा है । यद्द जड़ के 
पीछे पागल बन रहा है। इस जड़ ने द्वा आत्मा वो भुलावा और 
रूलाया है । 


कसरी शेर ने शेए की शेस्न्त्ति को जागृत कर दिया। अपने 
स्वरुप में ला दिया, गडरिये झी लाठियों से दचा लिया । सिंदइ के 
थोडे से शज्शें ने उसे जगा दिया और वतला दिया कि तू अमित 
शक्ति का स्वामी है । सिदद की ललफार ने दूसरे सिंद्द को कृतिम 
कायरता का भगा दिया। इसी तरदइ मद्दायार सिंह में लक्षकार का 
*ऐ अपनी शक्ति को भूले बैठे आत्मसिंदों ! अपने स्वरूप को 
यह गनो। तुम भेड़ नहीं द्वो। सिंह दो । लिंद को, वरइ सजेना 
कर | जड के चकर ने तुम्हें अपने अधीन कर रफ्खा द। तुम 
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जड़वादी ओर जड़ोपासक बनते णा रहे हो और दीन-हीन बनते 
जा रहे हो ! यह तुम्हें शोभा नहीं देता। तुम सिंह द्ो। तुम्हें 
गडरिये के दुण्डे सहन करना शोसा नहीं देता। उठो! गजेना 
फरो । तुम्हारे सिंहनाद करते द्वी यह भेड़े और गडरिए' मेदान 
छोड़कर भाग जाएँ गे और तुम स्वयं अपने अधिपति बन जाओगे | 
तब तुप्त स्वतंत्र ओर मुक्त वन जाओगे ॥? 

सुनाने बाला भी शेर था ओर सुनने वाला भी शेर था। अतण्व 
जआमृत्ति में क्या देर हो सकती थी ! इस तरह इन आत्म-सिंहों ने 
अनेक दूसरे आत्मसिंह तय्यार कर दिये। इस अरिहंत वंश में 
अनेक नरसिंह उतन्न हुए हैं | लोकाशाहू भी ऐसे ही आस्म-सिंह्‌ 
थे। उन्होने भान भूले हुए जनसमुदाय को थुगानुकूल धर्मानुकूल 
ओर शाखानुकूल डउपदेश-संदेश देकर जगाया। जड़वाद के चक्कर 
में फंसे हुए लोगों को चेतन्योपासना का स्वरूप सममाया। उस 
शेरे बब्बर ल्ञाकाशाह्‌ को हमारा कोटि-कोटि प्रणाम द्वे | उनका 
हम पर बड़ा उपकार है । कार्तिक शुक्ला पूर्णिमा को उनकी जयन्ती 
है। जिसने भेड़ों के समुदाय में पड़े हुए सिंह को सच्चा सिंह बना 
दिया उस उपकारी सह्ापुरुष की जयन्ता का आयोजन ठीक ढग से 
हो ओर दस सब उन्हें अपना श्रद्धांजलि समर्पित करें | 

भद्र पुरुषों |! दुनिया के लोगों ने बहुत नई नई गवेपणाएं की 
हैं, और अन्वेपण का सिलसिल्ला चल रहा है परन्तु जब तक 
आत्म-गवेपणा नहीं की जाती और जब तक आत्म-स्वरूप के 
दर्शन नहीं होते वहाँ तक की अन्य :गवेपणा और अन्वेपणा का 
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कोई खास मद्दत्त्व नहीं। सब से बड़ा विज्ञानी यही है. जिसने 
आत्मा को पदचाना । जो आत्मा को पदचानते हैं, अनात्मभावी 
तत्त्वों से दूर गइते हू और प्रभु के गुण गाते हैँ वे आनन्द ही 
आतन्द पति हैं । इसलिए इमें प्रभु के गुण गाने चाहिए ! 


७ 


जीवन क्या हैं ? 


भद्रपृरुषों एवं देवियों ! 


जीवन एक मरना है । यह मरना प्रतिपल प्रवाहित होता 
रहता है । किसी में साम'्ये नहीं कि उसके प्रवाह को रोक सके । 
जीवन की कड़ियाँ ओर घड़ियाँ अविरक्ञ गति से चलतो द्वी रहती 
हैं। ये रूकना नहीं जानती। पल-पल करते न जाने कितने 
पल्योपम अर सागरोपम बीत चुके हैँ, अनन्त भूतकाल बीत चुका 
है और अनन्त भविष्यकाल बीत जाने चाल है) यह काल निरचधि 
है, इसका न ओर हे न छोर | यह असीम ओर अनन्त हे | 


* हमारे जीवन की कढ़ियों ओर लड़ियाँ भी इंस काल-पअ्रवाह्र के 
साथ साथ चलती रही हैँ । जीवन को इस अनन्त प्रवाह में बहते 
रहने पर भी हसने जीवन 'को नहीं पहचाना। हमारे सामने 
आखिर यह अश्न-वाचक चिह्न पवेत की तरह खड़ा है. कि जीवन 
क्या है.  पल्न-पल जीत हुए भी जीवन का हल हम नहीं पा सके । 
यह समस्या हमारे सासने है । इस समस्या के सम्यगू और बास्त- 
बिक हल में ही जीवन की सार्थंकता है । अन्यथा यह जीवन-प्रवाह 
भी काल-अवाद् की तरह निरुद्दे श्य निरन्तर बहता रहा है. और 
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बह्दता ही रहेगा। अतएव श्राइगे, हम यद्द सममने का प्रयास करें 
कि जीवन क्या है ? 


क्या श्वास और नि श्वास का नाम जीवन है ? 
क्या ऐश-इशरत को जीवन कहा जा सकता है? 


क्या इन्द्रियों के पोषण और लालन-पालन में जीवन की 
सार्थकता है ? 

क्या विपुल राग्य ऋद्धि या कुतेर के खजानों को अपने यहाँ 
ल्लाकर इकट्ठा करने में जीवन की सफलता है ९ 


यदि श्वास और मि श्वास को ही जीवन मान लिया जाय तो 
लुद्दार की धमनी भी तो श्वास और नि श्वास लेती ओर छोडती 
है। बायु का ऊपर चढना और नीचे उतरना ही तो श्वास-नि श्वास 
है । वायु का यद्ट चढाव-उतार ह्वी यदि जीवन है. तो लुद्धार की 
घमनी इम से कई गुनी अधिक बायु खींचती है कर छोडती है । 
इतनी अधिक मात्रा में वायु को प्रदर करने ओर छोडने पर भी 
घमनी में जीवन नहीं है। वह जड हे। कया हुआ यदि घायु लेली 


छोड दी तो ! श्वासोच्छवास लेना या छोडना जीवन नहीं दे 
परन्तु श्वासाच्छबासों क बीच जो नेक काम किये जाते हूँ. उनका 


नाम जीवन है. । 
देश, समाज ओर धर्म क॑ कल्याण के लिए अपने-आपको 


मिटा देना बलिदान ट्टो जाना वास्तविक जीवन हे । रोते हुए 
का ईसाना, भूख से मरते हुए को खिलाना, नीचे गिरे हुए को 





जीवन क्या है ] [ ८६ 


ऊपर. उठाना, स्वाथे और आपाधापी को ठुकरा कर दुखियों ओर 
अपाहिजों के लिए अपने स्वस्थ की बाजी लगाता सच्ची जिन्दा- 
दिली है | जीवन की यहीं निशानी है । जिसमें ऐसी भावना नहीं 
चह ज॑,वन ही क्या है ? वह तो एक प्रकार की अनाज खाने की 
भशीन है, या धान्‍्य भरने की कोटी है । 


स्वयं जीवित रहकर दूसरे को जीवन-प्रदान करना ह्वी जीवन 
की कला है। जो अपने जीवन से किसी दूसरे का भला न करता हो 
चह्‌ भी क्या जीवन है ? किसी के जीवन में बाघाएँ, श्यड़चनें 
आर रुकावट पेदा न करो। संकुचित भावना रखकर किसी के 
चाधक न बनो । किसी की चलती हुई गाड़ी को पुत्त त्तोड़ कर या 
पटरी उखाड़ कर मत रोको। दूसरों के प्रति सदूभावना रखो । 
सद्भावना रहित दीघे-जीवन किस काम का ? तेजाब की लम्बी 
चौड़ी शीशी किस काम की जो दूसरों को जला दे | छोटी सी इच्र 
की शीशी अच्छी जो दूसरों को सुगन्धित कर दे । जीवन,की 
साथेकता परोपकार से है.। परोपकार जीवन है. और परापकार 
ऋत्यु है। दूसरों का घुरा करना, नकिसीं की बसी हुईं दुनिया को 
बरबवाद करना, किसी की तेरती किश्ती -को डुबो देना, किसी को 
मुसीबतों का निशाना बना देना, किसी के. घन-सामान, स्रकान 
ओर सम्मान में वाधा पहुँचाना इत्यादि अपकार हैं.। जो जुल्म 
ढाते हैं उनके विपय में दुनिया कहती है--“यह्‌ जल्दी टिकिट 
कटा ले तो अच्छा; कल मरे तो आज मरे और आज मरे तो 
अब | अमुक सर-गया, चलो फंद कढा।” इस प्रकार 'जिसके 
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विषय में जममत हे उमड़ा लोयन जीवन नहीं, बढ मौत है। यदि 
अपयरा है मो सत्यु से क्या ? अथात अपयरा ही सत्य है । महा 
कया हम उस व्यक्ति यो जीवित कद सकते है--जिसरे मान पर 
दुनिया यू कदी है, कोई जिसे नहीं घादता, मातर जिससे नाम हैने 
मात्र से अमंगल माना जाता है, यद् सो उसी समय मर घुडा न“ 
से दुनिया की हप्टि में बह गिर चुका । अपबीति मौत मे भी 


अ्रधिक बुरी है ? 





इसके विपरीत जो ब्यक्ति दूसरों का उपझार करते हैं, किमी 
की गरिगढ्ठी को यनाते हैं, जन-फल्याण की भावना रखते हैं, तो 
सका द्वित चाहते हैं, जो दूसरों फे द्वित के लिए सर्वस्त की बाती 
लगा देते हैं, मेसे विश्वहटिनिपी व्यक्ति के लिए दुनिया के मुख से 
आशीर्बाद निकलने है, जन-जन उसकी दीर्घायु के लिए कामता 
करता हैं । दुनिया जिसको चाइती है, मिसके वियोग में दुनिया 
शोऊ फे आँधू गिराती है बह व्यक्ति मर कर भी अमर है। स्थूत 
शरीर से पिद्यमान न रहने पर भी उसका यरा;-शरीर सदा काम 
रहता दै। ठुनिया इसे श्रद्धा और भक्ति के साथ स्मरण करती है 
शरीर देयता की तरद्द पूजदी दे । वात्पये यह है कि परोपक्तर जीवत 
है भौर परापकार मौत है। यश जीवन है और अप्यश मीत है? 


कटी हैः 
करते पर उपकार जो हैं नरों में नर वर बहीं। 
*.. उपकार से जो थुन्य है, दे नरों में नर-खर बही। 


कि 
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कप सुन्दर किन्तु जल बिन है लद्ठी कुछ काम का * 
उपकार शून्य मनुष्य भी पशुत्ुल्य है नर नाम का?! 


सच्चे मनुष्य-पद्‌ के अधिकारी चह्दी हैँ जो दूसरों का भला 
ऋरते हैं 4 ऋअचम्य, असहाय, बिधदा, दुखी-दर्दी को शान्ति पहुँचाते 
है, उनके गम आँसुओं को जो वौंछते हँ, जो ज्लके संदप्त हृदयों 
को सान्वना के शीतल जल से सींचते हैँ वही मानव हैं । दाढी- 
जूछ होने से कोई सालव नहीं हो जाता ! मानव के दाढी-मूछ 
है तो पशु के भी सींग पूछ है। मानव ओर पशु में यदि अन्तर 
हे तो घह यही कि मानव मनल-शील होने के नाते परोपकार और 
धरमंमय जीवन ज्गी सकता है । जो मालव होकर धर्सलहीन जीवन 
जीता है बह देखने में तो सींग पू छ बाला पशु नहीं परन्तु जनदा 
की ऋष्टि में बिना सींग-पूछ का पशु प्रतीद होतः है | 
चह कूप किस काम का जिसमें जल न हो। संगमरसर के 

पत्थर जड़े द्वो परन्तु जल न दो तो वह्द कुआ शोमा नहीं देता । 
कुए की शोभा और रूपक जल से है । कूप की साथेकता संगमरमर 
के पत्थर से नहीं किन्तु मधुर जल से है । इसी तरद्द मानव की 
शोखा सुन्दर चख्ामृपणों से नहीं है परन्तु एरोपकार से है; 
ऋहा हेः-- 

आमभरुण सर-देह का बरस एक पर डपकार है 

हार को भूषण कहे, उस बुद्धि को घिकार है ॥ 

स्वर्ण की जंजीर बाँचे खाद फिर भरी खान है + 

घूलि-धूसर भी करी दाता सदा सन्मान है ॥ 
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कुए की शोभा संगमरमर से नहीं द्ोती परन्तु जल से द्वोती 
है। प्यासा पधिक पानी की आशा से कूप के पास आता है ! यदि 
छुआ! उसवी प्यास क। शास्त नहीं बरता वो भले ही बह संगमरमर 
से जड़ा द्वो या काच से सुशोभिन ट्ो, सता पोई मद्ठत्त्व नहीं। 
इसी तरह मनुप्य भले तल्लेदार पगड़ी बॉँवले, गन्ने में द्वीरों भर 
मोतियों के द्वार पहन क्ले, चटक-मटक थयाले यम्म धारण करले, 
सौन्दय के प्रखाथनो से शरीर को सजा ले, वन-टन कर पूला न 
समाए परन्तु यदि उसमें परोपकार रूपी पानी नहीं हे तो वह साज- 
भूषा व्यर्थ है। कुआ जानकर प्यासा पथिक उसके समाप आए 
ओर छुआ यदि एसरी ठपा को शा त न करे हो वह छुचा द्वी क्या 
इसी तरहद्द किसी साहिब, इकबाल, वह्दाल या खुशद्दाल से जिसी 
का भला न हुआ तो बह धनी हा क्‍या ? आशा लेकर घर पर आये 
हुए व्यक्ति का या निराश करता है आर इससे उस व्यक्ति क हृदय 
पर जो 'चोट लगती है बह चोट वास्तव में उस समर्थ और सम्पन्न 
व्यक्ति के पुण्य पर पढ़ती है । दूसरों को निराश करने से उस 
व्यक्ति का पुण्य चोट सारर जजेरित हो जाता है । अतएय जद्दोँ 
तक बन सके क्सि) को निराश न करो । दूसरे को निराश करना 
स्प्रय निराश हाने के बीज बोना है. । 

यह सदा याद रखता चाहिए कि इन्सान की इश्नत सोना 
चादी से नहीं द्वोतो अपितु उसके सदमुणों से होती है। कुत्ता 
सोने की जजीर गल्ले म बाँध ले तो इससे क्या हो जाता है * हाथी 
घूल से भरा झ्ोने पर भी सन्मान पाता है । गुणो से सनन्‍्मान द्ोता 
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न चीन  स अली ननननिनन नानक चने नणज-नन्‍+त, 


हू तन या धन से नहीं। अतएवं धन आदि का ममत्व ओर 
अभिमान छोड़ कर परोपकार-परायण वनता मानव का कत्तेव्य हे 


मानवों ! जरा सोचिए, विचार करिये। प्रकृति कितनी 
परोपकार-परायण है। यदि मानव फी तरह भ्रकृति भी स्वार्थ 
परायण दो ज्ञाय तो कहने, मानव की क्‍या हालत हो ? सूय, 
घन्द्र, गृह, नक्षत्र तारा, जल, अग्नि, वायु, आकाश, प्र“वी, प्रृक्त- 
पोधे, पर्वत, नदी साले आदि प्राकृतिक चीज़ों का उपयोग मानव 
स्वतंत्रता पूर्वक करता है । भला दया ऋधिकार है स्वार्थ-परायण 
व्यक्ति को इन चीजों के उपयोग फा ? जैसे बहवार्थ-परायण बना 
रहता चाहता है बसे प्रकृति भी स्थाथे परायग बन जाय तो क्‍या 
सूष्टि का क्राम चल सकेगा ? नहीं, कदापि नहीं। जब इन्सान 
प्रकृति की चीजों का स्वतंत्रता पृथक उपभोग करता है, जब वह 
दूसरों के द्वारा उपकृत किया जाता है वो क्या इसे दूसरों का उपकार 
न करना चाहिए ? 


प्रकृति से सीख लेली चाहिए ' प्रकृति अपने वेभव का आप 
ही उपयोग नहीं करती फिन्तु वह अपना सम्पूर्ण बैभव प्राशि-जगत्‌ 
के लिए खुला छोड़ देती हे । नदियाँ अपना जल स्वयं नहीं पीतीं । 
वृक्ष अपने फल स्वयं नहीं खाते, ये सश्र परोपकार के लिए शवृत्त 
हैं। प्रकृति की इस परोपकारमयी प्रवृत्ति पर द्वी विश्व की 
स्थिति है । 
प्रकृति की तुच्छ से तुच्छ चीज भी प्राणिजेगत्‌ के लिए बड़ी 
उपकारक सिद्ध होती दे । खेत में खड़ा किया गया 'निर्जीब पुत्तला 
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भी खेत की रक्षा करता है । वह घान्य को नष्ट कर डालने वाले 
पशुआ को खेत में आने से रोकता हे। वह स्वय खाता नहीं, 
तदपि सेत की रखवाली करता है । कृषि के लेप में इस निर्जीब 
पुतले की भी क्तिनी उपयोगिता एवं उपकारिता है ! 


छोटे से तिनके को लीजिए। समय पर यह तुच्छ से तुच्छ 
ओर नगर्य ठृूण इतना महर्वपुर्ण और उपकारक वन जाता दे कि 
मौत के मुख से धचा लता है । यह कमजोर को जोवान प्रदान करने 
घाला बन जाता है । जिस अवस्था में कोई मित्र, कोई सगा और 
कोई दूसरा रुद्वारा काम नहीं द्ेसे है, जब शबर-अ्रस््र कारगर नहीं 
द्वोत । जब मानष सब तरफ से हृदाश द्वो जाता है. उस सवेनाश 
आर मृत्यु सामने खडी नजर आदी है । ऐसे विकट्ट प्रसंग पर 
धास का तिनका उसके लिए जावन-प्रवाता द्वोवा दे । पद्द मु हम 
विनका ले लवा है तो कोई भी वीर पुरुप-कोई भी आप्ान्ता 
'उसका बुछ भी नहीं त्रियाडवा । आक्रन्‍ता के शम्र धरे-घराये रद्द 
ज्ञात हैं । यह उपकार है उस तुच्छ ठुण का। जद्दों एटमबम काम 
नददी आंता वहा यह तिनका काम बना देता है| 


राख का उदाइरण भी लीजिए। अनात के फोठे सड जांत दे 
कद्धिए उस धान्यराशि को बचाने वाली कौन है ? यह राख ही उस 
बिपुल धान्य-राशि बी रक्षा करती है! क्या ढाल बन्दूवों से, शल 
अरे से उस घान्य-राशि दी रक्षा बी जा सकती द ? नहीं। घान्य- 
राशि को सइने से बचाना है, जीबो से बचना दे तो उसमें राख 
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मिलाना आवश्यक माना जाता हैं। बह राख उस घान्य-राशि में 
पहुँच कर उसकी रक्षा करती हैँ ! किसी लम्बे चोड़े आदमी को 
बैठा दिया जाय तो क्‍या घान्य बच जायगा ? नहीं। 


इस प्रकार प्रकृति की प्रत्येक चीज उपकारी अर उपयोगी है । 
प्राणिणि जगत पर प्रकृति के उपकार शअसंख्य हैं; प्रकृति के उपकारों 
के अदोलत ही मानव-संसार टिका हुआ हे। रे सानव ! तू भी 
प्रकृति की तरह परोपकारी बन ! स्थार्थी ओर आपाधापी सत बन । 
जत्र तू भी दूसरों द्वारा किये जाने बलि उपकारों के चल पर जीवित 
है तो तुके भी किसी दूसरे का उपकार करना चाहिए। जब तू 
दूसरों द्वारा किया हुआ उपकार अहरण करता है तो तुके उपकार का 
दान भी करना चाहिए। यह याद रखना चाहिए कि परावकार से 


संसार नरकाग़ार बनता है। मानव के स्वार्थों ने इस संसार को 
संतप्त कर रक्खा है | 


प्रकृति ने मानव के लिए सुखमय वातावरण का सर्जन किया 
परन्तु सानवों ने आपाधापी ओर स्वार्थ के कारण संसार के वाता- 
वरण को कल्लुपित ओर दु:खपूरों बना डाला । विश्व के सामने जो 
राजनीतिक, धार्मिक, आर्थिक ओर सामाजिक समस्याएं उपस्थित 
हैं उनके मूल में यदि जाएँ तो इन समस्याओं को पेदा करने वाला 
मानव का स्वार्थ है । अतएवं इन समस्याओं का ,हल स्वार्थ-त्याग 
ओर परोपकार ही है । परोपकार की भावना के बिना उक्त समस्या 
ओर उल्लमनों का स्थायी हल नहीं निकल सकता | श्री विनोबाभावे 
ने इस चात को खूब अच्छी तरह समझ लिया है इसीलिए वे 
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जनता में परोपक्ार और कत्तंव्य की भावना पैदा करके भूमिदान 
ओर सम्पत्तिदान के । व्यापक प्रचा€ द्वारा भूखों और नगों की 
विषम समस्या का इल करने के प्रयत्न में लगे हुए हैँ। सचमुच 
इसी अहिसक उपाय के द्वारा आर्थिक क्ान्ति हो सकती है और 
विपमता का अन्त द्वो सकता है। यही सुखमय ससार का बीज है। 
जग तक मानव के अन्न'स्थल में पगोपकार की भायना पेंदा नहीं 
होगी बहाँ तक बिश्व की भूखमरी, वेकारी, अशान्ति, युद्ध की 
पिभीपिका और शोपण का अन्त नहीं द्वो सकता! इस भायना फे 
बिना चाहे जितनी योजनाएँ बनाई जाएँ, वे सफल नहीं दो 
सकतीं । परोपकार को भावना पैदा हो जाय तो स्वयमेव समस्याक्रों 
का समाधान हो जाता है । अतएव भद्रपुरुषों ! स्वा्े को छोड कर 
वरमार्थ पर लक्ष्य दो । यद्दी सु्त-शान्ति का मागे है । 
सइतनों * यह स्मग्सख में रखना चाहिए कि जब तक दुनिया 
,के किसी कोने में दु स्कदद है, भूख हे, बेकारी हे, वेरोज़गारी हे 
बद्दों तक दुनिया का कोई भी व्यक्ति अपने आपडो पूर्ण सुरक्षित 
सममभने की श्रान्ति में न रहे । जब तक विश्व के चित्रपट से 
भूस्य-वेकारी ओर गरीबी का नामोनिशान नहीं उठ जाता तब तक 
काई क्षुरुक्षित नदी । सबको खतरा है । अतएव यदि आप अपनी 
सुरक्षा चाहते हैं तो वद्ट परोपफार को सदुभावना से ही प्राप्त की 
ज्ञ( सरता है । अतएव सद्मावनाओं को जागृत करो। स्वार्थ की 
आसुरी भावनाओं को दूर करों ॥ दिव्य सदुभावनाओं के जागत 
इोने पर आपके लिए सारा वाठवरण सुश्तमय द्वो जाएगा। आप 
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सुरक्षित हो जाएँगे। फिर आपको सुरक्षा के लिए शर्ञों से 


सज्जित चोकीदारों के पहरे में नहीं रहना पड़ेगा | उस अवस्था में 
मोत भी आपको मिठाने में समर्थ नहीं हो सकेगी । कहा हैः-- 


करो पर उपकार सदा मरे वाद रहोगे जिन्दा | 
नाम जिनका जिन्दा रहे उनका तो मरना क्या है ? 
बिन धमम दुनिया में जी कर हमें करना क्‍या हे ९ 
लेकर अपयश जो मरे भाइयों ! तो मरना क्‍या है ? 
देह त्यागेंगे तो हम देह नई पाएरो । 
यहू जीव मरता है नहीं मरने से डरना क्‍या है ॥ 


भाइयों ! यदि आप असर होता चाहते हैं, तो उसका एक ही 
उपाय हे-परोपकार | डाक्टर आर हकीसों की गोलियाँ खाकर 
क्या आप अमर रहना चाहते हैं ? यह असंभव है । वैद्य या डाक्टर 
अधिक से अधिक चंद दिलों के लिए ' रोग को रोक सकते हैं' 
शरीर में क्षणिक स्फूर्ति पेदा कर सकते हैं परन्तु वे किसी को मौत 
के पंजे से नहीं छुड्टा सकते। वे वेचारे स्वयं रोग और मौत के 
शिकार बनते हैं तो दूसरों को कया खाक़ अमर रख सकते हैं ? 
मौत को रोकने की शक्ति किसी में नहीं है । इसलिएं अमर रहने 
की चाह हैः तो उसंका एक ही उपाय हे-भत्ताई करना, परोपकार 
करना । कोई भी व्यक्ति कभी भौतिक शरीर से अमर नहीं हो 
सकता। वह अपने यश: शरीर से द्वी, सदूगुणों के सोरभ से ही 
अनन्‍्तकाल के लिए असर रह सकता है । जो नेकी के बीज बोता 
है वही असर बनता है। अतणव भद्गपुरुषों ! यदि असरत्व चाहते 
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हो तो परोपदार करो ! यहीं बद छपाय हे जिससे तुम खुछी, 
सुरक्षित, शान्त और श्रमर हो सकते दो । यद्द धर्म का सार, तर्व, 
निचोढ़ और मूलाघार हे । 


व्यासजी के युग में वह नाम का राजा द्वो गया है । वह राजा 
एक बार अठारद पुराणों के कर्ता व्यासजी के पास आया ओर 
बोला-महदारज ! मैं भिखारी बन कर आपके पास आया हूँ। 
याचक की याचना को आप पूर्ण करेगे। यद आशा ही नद्दीं पूरा 
पूरा विश्वास है। 


ऋषि बोले-- राजन ! सुस्हारे पृस तो दोकत के खजाने है । 
हुम्दें यहाँ आने की क्या जरूरत ! 


राजा-मद्टाराज ! उन दीलत के अखुट खजानों के बावजूद 
भी मैं भिखारो हूँ । जो खजाना आपके पास है बह मेरे पास नहीं 
है । आपके पास जो खजाना है बद्दी वास्टविक निधि है। मेरे 
पास की निधि तो बिवि की विडम्बना है! आज है और फल नहीं! 
मुझे ऐस्तो निधि दीजिए जो कमी क्षय न हो) बह अक्षय निधि 
आपके पास दै। आप अमुग्रह करके सुझे अठारह पुराणों का ज्ञान 
दीजिए। 


ऋषि--राजन ! हमारा तो यही काम है। बड़ी असन्नता की 
बात दे कि तुम पुराणों का बोध क्षेना चाहते द्वो। इसके लिए 
अठारद्‌ बंप चाहिये।. : हु 
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राजा-महाराज,! आपने तो बड़ी . लम्बी तारीख डाल दी ! 
- झुझे इतना अवकाश .कहाँ १. राज्य की .जवाबदारी सिर पर .हे 
सहाराज ! 


व्यास- अच्छा राजन. अठारह साख नहीं निकाल सकते तो 
अठारह:मद्दीनों का समय तो निकालो । 


सजा--भगवन्‌ ! मुझे तो सत में भी फुरसत नहीं मिलती तो 
अठारह सद्दीने, फेसे निकाल सकता हूँ १ 


व्यास--अच्छा जाने दो - अठारह महीनों. की बात; १८ दिन 
सो निकाल सकते हो न ? 


शजा--नहीं महाराज ). इतनी भी शु जाइश नहीं है । 


व्यास--राजन्‌ ! साल लेना चाहते हो परन्तु दाम देना नहीं 
चहते | यह केसे बनेगा ९ अच्छा, अठारह प्रहर तो निकाल लो ! 


राजा---भगवन्‌ ! क्षमा कीजिए। अठारह प्रहर तो दूर अठारह 
सिलिट का भी समय नहीं निकाल सकता हूँ। कचहरी का समय 
ही गया है । 


वेदव्यास खुलमे हुए महाप्मा थे । दूसरा व्यक्ति होता तो गये 
हो जाता । बह कद उठता--राजन्‌ ! तुम मंखोल करना चाहते हो । 
.« सुम ज्ञान लेते:नहीं...आये दो “बल्कि हमें सताने, . दु:खाने और 
“ चिदाने. के लिये:आये हो ! . वेद॒व्यांस बड़े अनुभवी, दूरदर्शी और 
सानव के .हृदय-के परीक्षक थे ; उन्होंने.राजा-की भावत्ता को परखा 
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दिल की परखा और जान लिया कि यह ज्ञान का पिपासु अवश्य दै 
परन्तु इसके सिर पर नानाविध जवाददारियों हूँ और यह कर्त्तव्य 
का पका होने से उन जयावदारियों का मलीमाँति निर्वा्द करना 
चाहता हे । यह दम्म नहीं कर रद्दा हैं। “समय नहीं है” कहकर 
लोग जबावदारी से कत्तेव्य पालन से छिटकना चाहते है । वे 
समयाभाप का बहाना करते दूँ । परन्तु यह राजा ज्ञान का पिपासु 
है परन्तु इस पर रही हुई राष्ट्र की जवाबदारियों से इसे अवराश 
नहीं मिल पा रद्द है! कक्तव्य का इसे मान है ! ज्ञान का उद्देश्य 
भी तो कत्तेब्य का भान कराना दी है। 


कर्सव्य और अकतंव्य का भान कराना द्वी ज्ञान का फाम दे। 
सच्चा ज्ञानी भी वह्दी दे जो कर्राव्य को करता द्वो 
ओर ्कस्षेंव्य को छोडता हो । बस यह करना और यह छोडना 
दी ज्ञान पा रहस्य है। जिसका परिणाम अपने लिए, दूसरे के 
लिए, जाति, समाज, राष्ट्र और विश्व के लिए अच्छा द्वो वह 
कर्त्तव्य करने योग्य है ओर जिसका परिणाम अपने लिए, दूसरे 
के लिए और पिश्व के लिए खेद जमक है, कष्ठ देने बाला दे वह 


अकत्तंव्य छोडना चाहिये । 
एय खु णाणियों सार जन दिसइ कन्नण | 


यही ज्ञानियों का ज्ञान है, यही परिडतों का पाटिडत्य हैं, यद्दी 
विद्वानों की विद्वत्ता है कि दे सवा के वश द्वोकर किसी भी प्राणी 
को सनसा, वाचा, कर्मणा दुःख न पहुँचावे। यही ज्ञान का साए है। 
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जो पढ़ लिखकर जुल्म का चक्कर चला रहे हैं. उन पढ़े-लिखे 
अक्षर ज्ञानियों से तो वे अपद अच्छे हैँ जो किसी को कष्ट तो 
नहीं पहुँचाते ! कत्तेब्य भावना को जागृत करना ज्ञान का उद्दे श्य है। 
यह राजा कत्तेव्य-निप्ठ है अतणव ज्ञान-दान का पात्र हे | यह ज्ञान 
का पिपाछु भी है परन्तु समय नहीं निकाल पाता है इसे संक्षेप में 
' पुराणों का सार बता देना उचित है। उन्होंने राजा से कहा-अच्छा 
राजन ! मेरी तरफ कान लगा दे, में तुके अठारह पुराण का ज्ञान 
एक मिनिट में बतलाता हूँ:-- + 


अप्टादशपुराणेपु व्यासस्य वचनदह्ठयं । 
परोपकार:ः पुण्याय, पापाय परपीडनम्‌॥ 
राजन ! समस्त वेद-पुरान-आगसम-निगम का सार यदि एक 
वाक्य में कहना दे तो यही कहा जा सकता है. कि किसी का भला 
करने से बढकर कोई पुण्य नहीं ओर किसी को पीड़ा देने से 
बढ़कर कोई पाप नहीं है ' यही समस्त धर्मग्रन्थों का सार हे । 
भद्रपुरुषों | जो कुछ यहद्दाँ प्रतिदिन उपदेश दिया जा रहा है. 
बह फेवल दो मूल बातों से द्वी सम्बन्धित होता है-- 
(१) अच्छी वातों को अददण करो। 
(२) बुरी वार्तो को छोड़ो । 


परशेपकार करना सब से उत्तम बात है. और दूसरे का अपकार 
करना सब से घुरी बात है । अपकार करना छोड़ो ओर परोपकार 


जफबब्ल-> कक नतिफिलो ॥ 
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लोग कहते हैँ कि आज नवा अमाना है इस नये जमाने में 
उपकार करने के तौर-तरीदे भी मये-नये निरुलते जा रहे हैं। 
किसी महापुर्ष के पाप्त कोई लोभी, लालची और माया का कीडा 
आ गया । महात्मा ने सद्दृवसाय से उपदेश-पद प्रेरणा करते हुए 
कह्टां-भाई, छुछ परोपकार किया करो। बढ बोला--मद्ाराज, 
आपने कई उपकारी देखे होंगे परन्तु मेरे जैसा उपक्री आपको 
शायद ही मिला होगा। मैं आपकी दया से परोपकारमय जीवन 
बिताता हूँ। मेरे उपक्षारों की बात सुनेंगे तो दग रह जाएँ गे। 


महात्मा ने क्द्वा-अच्छा भाई, सुनाओ तो जध तुम्दारे 
डपकारों की क्द्वानी ! बह बोला--मदहायव, आप उपदेश देते हैं. 
कि दुई ( द्वेतभाव ) को अपने-पराये के भेद को भूल कर एक 
बन जाओ । मेंने इस दुई को मिटाने के लिए मेरी हवेली के पास 
गरीओं के कच्चे कपडे थे--जो दीयारें खड़ी थीं--उन्तको मिटा 
कर अपने में मिला लिये। मैंने इस प्रकार अपने-पराये फा भेद 
मिटा डाचा ! क्तिना बड़ा उपकार हैं मद्दाराज़ ! 

ओर देखिये, मेरा दूसरा उपकार । जिन भाइयों को पीवल की 
अगूंठी तक पहने को नसीब नहीं थी उनको मैंने हाथ-पेर में 
आभूषण पहना दिये। अयांन्‌ द्वाथों में दथक्डियाँ और पाँवों में 
चेद्वियाँ डलया दीं । कितना बडा उपकर है, यह ! सिनकों घास 
की म्ैपड़ो नदी मिलती थी उत्ता आज्ञीशान सर्दी मकान 
( कारागार ) में निवास करा दिया : पका बला हुआ है बह मकान 
ओर उसके चारों ओर चार दीवारी बनी हुई है। मितकी सेवा 
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करने बाला कोई नहीं था उनको इतना बढ़ा बना दिया कि अच 
सरकारी आदमी उनके साथ रहता है ! यह है मेरे उपकारों की 
फट्टाती | क्या खब उपकार ८ यह | यह उपकार का उपहास ह | 
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परोपकारी व्यक्ति किसी को दुःख नहीं। देता वह दुसरे फे 
दुःखों को ले लेता है ओर स्वार्थी व्यक्ति दूसरों को सुख नहीं 
देता किन्तु उसके सुखों को ले लेता है ! स्वार्थी ओर परमार्थी में 
इतना ही भद है । 


भद्र पुरुषों । में फिर-फिर दोहराता हूँ कि उपकार जोवन है' 
ओर अपकार मृत्यु दे । दूसरों का अपकार करके बार-बार मोत 
का आह्वान न करो | परोपकार के साल्वीक जीवन का आनन्द लो | 
जरा हृदय की उदार बना कर देखो कि दूसरों को शान्ति पहुँचाने 
से तुम्हें शान्ति का अनुभव होता है या नही ? आपका हृदय कह 
उठेगा कि जो दूसरों को शान्ति पहुँचाता है वद्द अनिर्वेचनीय 
आनन्द का अनुभव करता है। आप भी “शान्ति देने से शान्ति 
मिलती है?” इस सूत्र का अनुशीलन करो । 


व-धुओं | उपदेश सुनने ओर सुनाने का सार यही है कि 
श्राप कल्याण और अकल्याण के मार्ग को जानकर कल्याण के 
पथ में प्रगति करें । शाख्र कहते हैं:-- 


सोच्चा जाणइ कल्लाणं, सोच्चा जाणइ पावग | 
उमय॑ वि जाणुइ सोच्चा ज॑ सेय॑त॑ समायरे || 
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सब करने से वस्यांय की प्रदोडि होती दे और भपाण फने 
मे ही कल्याण का मारे भी सादम द्वोग है। दोनों का मवय फर 
जो फस्याए फा मात है बस पर गमन करना चाहिए। 


इसी वह शेय से भार महीनों तक मैंने सुनाया दे भर भारने 
इपदेशा भवण ढिया है । इस गुनमे-सुनाने या सार यही दे कि 
आप पत््याण-मार्म में प्तरोशर झामे घदगे रहें अर्तु । 


सद्ानों ! चानुमांम फे चार मझेने स्यतीन हो भुफ़े । समय का 
धर्म ही बीतना दे । सप समय समय का सोच दे भोर समय-समय 
का सोच मेल है। को यक इमेंशा नदी बोलती । पसत शगु भातो 
है, झाम्र-म तरियों निफलनी हे भोर फोयन का झागमन द्वोग दे 
धर्सन-शजु निरस्त जाती हे, आर्मो पी मौसम शमाम्त द्वो जागो दे 
ते! द्ोयक्न पूपना बन्द कर देतो है और हपोयनो में पक्षी जानी 
है। इसा तरह घापर्मास का प्रार्म्म द्ोता ऐ तो मुनि ण्फ 
नगर में स्थित द्वोत दे भर उपदेश-प्रदान करते हं। भानुर्भास 
सम्राप्त द्वोता हे कर मुनिगण यहों से अन्यत्र पिघरण फर्ते हैं । 


ज्द्दों सयोग ऐ यहां वियोग है भीर वियोग है तो संयोग हे । 
सयोग वियोग ससार पा अनियाय घग्र हूँ! यद्ध चक्र चलता ही 
रइता है--मिछते हैं वे पिछुडते हूँ । फिसी के मिलने में सुख छे 
तो किसी के पिलुड़ने में खुख है। दिसी के बिद्ड़ने में दुख है 
तो किसी फे मिलने में दु स दे । आतताइयी फे मिलने में दुःख 
है भौर साधु-पुरुषों फे बिछड़ले में दुःख हे। साधु का सयोग 
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बहुत दिनों के बाद होता है अतएब उनके मिलन से हपे होता है 
ओर बिछड़ने से दुःख द्ोता है। यह कोई नवीन बात नहीं है ! 
द्वितीया के कूबरे-दुबरे चन्द्रमा को हरकोई बढ़े आदर के साथ 
देखता ही है ! क्योंकि बह कई रात्रियां के घने अन्धकार के बाद 
इृष्टिगोचर होता हैं । आप लोगों को साधुजनों के विद्दार से दुःख 
जरूर होता है परन्तु यह आपकी भावना का आवेग है । आपको 
यह याद रखना चाहिए कि भावना से कर्त्तव्य का स्थान ऊँचा 
होता है । कत्तेव्य की प्रेरणा से ही साधु स्थिर रहते हैँ और कर्तव्य 
की प्रेरणा से द्वी साधु बिचरते हैं | उनके लिए एक जगद्ट रहना और 
विचरण करना समान हैं। क्योंकि वे दोनों अवस्थाओं में निरप्रह 
होते दें । बेसे साधुओं के लिए विचरण करते रहना अच्छा हैं 
क्योंकि इससे निष्तह् हहने भें--अनासक्त रहने से सहायता 
मिलती है। साधु के ल्षिण न कोई मित्र है और न कोई वेरी है । 
सब उसके लिए समान हैं। 


साघु ऐसा चाहिए जेसे कालर केर । 
ना काहू से दोस्ती ना काहू से बेर ॥ 


साधु सब बन्धरनों से परे होता है। वह एक जगह रह कर भी 
अलिप्त रहता हे तो विचरते हुए अलिप्त रहेगा ही। साधु 
का जीवन साफ चाहिए। उसमें लाग-लपेट नहींहोनी चाहिए। 


रागी व्यक्ति सत्य वात नहीं कद्दू सकता। जो राग-हवप रहित होता 
है बही सत्य प्रकट कर सकता है. । 
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आप लोगों ने इस भावना-पूर्वक चातुर्मास कराया कि मद्दा 
पुरुषों के उपदेश-श्रवण करने का लाभ मिलेगा मैंने ययारक्ति 
आपको वीरप्रमु के उपदेशों ओर शिक्षाओं के सम्बन्ध में समझाने 
का प्रयास किया है! खुराक मैंते दे दी है। पचाने का काम 
आपका है ३ 


आज विद्वार करने का है। इसऊे पूवे हिसाय-क्तिाब साफ 
कर लेना चाहिए। जिस रोज से में आया हूँ, आपको उटियों के 
लिए प्याण्यान द्वारा कभी २ कु आलोचना भी मुझे करनी पडी 
है। उपदेश के दौरान में कोई बात मेरे द्वारा ऐसी कद्दी गई हो 
जिससे प्रत्यक्ष या परोक्त में किसी भाई या बद्धिन को श्राघात 
पहुँचा दो तो उसके लिए मैं क्षमा चादता हूँ। मेरा आशय 
शुद्ध द्वी रद्दा हे, फिर भी दुख पहुँचा दो वो अवश्य दी च्षमायाचनां 
कर लेनी चाहिए । 


व्याख्यान के समय में शोर-शुल द्ोने के कारण कई बार 
बहिनें। को शान्ति रखने क लिए मैने कठोर शब्दों में भो प्रेरणा 
की है उसस बद्धिना को जरूर दु ख हुआ होगा, में उनसे विशेषतया 
क्षमा चाहता हूँ । 

चातुर्मास के लम्बे वाल में जो भी भाई-बहन मेरे सम्पर्क 
में थ्राये हैं उन सबसे क्षमायाचना करवा हूँ । क्षमायाचना से चित्त 
में शान्ति ऐेदा होती है और प्रमोद भाव उत्पन्न होता है । 

अद्रपुरुषों ! पक्षी गुलशन में आते हैं. चहचद्वाते हैं, दाना 
चुगते हैं परन्तु मुलशन पर अपनी मिल्कियत नहीं रखते। वे 
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अपना काम करते हैं ओर उड़ जाते हैं। साधु भी ऐसे ही निस्प्ह 
भाव से आते हैं और चले जाते हैं। कहा दे:-- 


ये रुद्दें बड़ जानी आज ये रुह्दें उड़ जानी ॥ टेर ॥ 


चीर प्रमु का सुसिरत करलो, दया दान की खेपज भरलो ! 

. थे जग सममो फानी, ये रुहं उड़ जानी ॥ १॥ 
दया, सामायिक, संवर करना, भूत-मसाणी से नहीं डरना। 
यही गुरां दी वाणी, ये रुहें उड़ जानी ॥ २॥ 
जो जो तुमको प्रण करवाया, इसे निभा तुम लेना लाया। 
यही शुरां दी शानी, ये रुहें उड़ जानी ॥ ३ ॥ 
हँस आये तुम्दारे शहर+में, वहते अनजल दरिया लद्दरमें । 
चुग चले दाना पानी, ये रुछ्ें छड़वानी ॥ ४ ॥ 
चा९ मांस आनन्द बरताया, अब चलने का बेला आया । 
सब से खिमतखिभानी, ये रुहें उड़जानी ॥४॥ 
आपस में तुम सव मिल जाओ,देश जाति का कष्ट मिटाओ । 
प्रेम! कहे यह वाणी, यह रुहें उड़जानी ॥६॥ 


भद्र॒पुपुरुषों | ओर सन्नारियों | इस विदाई की चेला में भेरा 

यही उपदेश ओर संदेश है कि घर के महत्त्व को समझ कर आप 
पु ४००० € 

सब घरंमय जीवन-यापन करें। जीवन की सार्थकता परोपकार 

ओर धर्म की निमेल आराधना में है । अत्तएब धर्म की आराधना 

करते रहिये | नवयुवकों को विशेष रूप से प्रेरणा देना है कि वे 

धर्म के ज्षेत्र से उदासीन न रहें। उत्साह पूर्वक धर्म झी आराधना 
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करिये। इसमें आपका छल्याण है। जो भव्य प्राणी धर्म का 
आराधन करेंगे वे यशाँ और वहाँ आनन्द ही आनन्द प्राप्त करेंगे । 


रवलाम ५ 
२-११-४३ २*फास्वि 


मागेशीप कू ९ 


ज्ञान का प्रकाश 


पुच्छिसुणं समणमाहणाय, 

अगारिणो या परतित्थिया य | 
से केइणेगन्तहिय घम्ममाहु, 

अणेलिसं साहु समिक्खयाए | 


सूत्र कृताज्ञ सूत्र में भगवान्‌ महावीर स्वामी की स्तुति की गई 
है। उक्त गाथा से आरम्भ कर २६ काव्यों के द्वारा सूत्रकार भगवान्‌ 
महावीर का गुणानुवाद करते हैँ) बह २६ काव्यमय स्तुति 'चीर 
थुई? कही जाती है । उस स्ठुति का आदि पद 'पुच्छिसुरं” है 
अत्व 'पुच्छिसुणं' के नाम से यह स्तुति अधिक विख्यात है । 


इस स्तुति के रचयिता ढें-- चार ज्ञान और चोदह पूर्वों के ज्ञाता 
भगवान्‌ गोौतस स्वामी । गौतम जेसे गणघर जिस स्तुति के स्तुति- 
कारक हों उसके विपय में, उसके प्रसाद ओर साधुये के सम्बन्ध में, 
तो कहना ही क्या है ! स्तुतिकार भगवान गोतम विपुल ज्ञान लब्धि 
से सम्पन्न थे। चार ज्ञान ओर चोदह पूर्वों की अगाघ-ज्ञान-राशि * 
के अधिपति थे । वे उच्चकीटि की साधना के धनी थे। उनकी 
ज्ञानाराधना, दशेनाराधना और चारित्राराधना अनुपम थी। ये घोर 
तपस्थी थे । उनका जीवन प्रत्येक दृष्टि से असाधारण, उच्च, 
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उन्नत, विकसित ओर परिमार्जित था। अनेयों लब्धियों उनके 
चरणों को चूमती थीं। वे तेजस्दी, ओजस्वी और यशस्वी थे | 
अपने असाधारण सदगुणों के कारण ह्वी वे भगवान्‌ के प्रथम 
ग़णधर बने । ऐसे असाधारण गुण-लब्धि से सम्पन्न ५ गोतम 
स्वामी भी अत्यन्त भक्ति से श्र रित होकर भगवान्‌ की स्तुति करने 
के हेतु उद्यत हुए ! यह ऋतज्ञता है, उपकारी के मद्दाव उपकारों क 
प्रति श्रद्धा और सनन्‍मान व्यक्तत करना है। उन्होंने इस स्थुवि के 
द्वारा सव साधारण को यद्ट सदेश दिया कि--5पकारी के डपकारों 
फो कभी न भूलो, उन्हें सदा स्मृति में रक्खो । जो उपकारी के 
उपकारों को भूल जाते दे वे कृतध्नी कहलाते दूँ । कृतघ्नवा जधन्य 
से जघन्य ( नीच से नीच ) दुष्कृत्य है । जिन मद्दोपकारी महा 

पुरुष का किसी कुल, जाति, समाज य राष्ट्र पर ह्वी नहीं अपितु 
समस्त ससार पर उपकार है, उनका गुणालुवाद क्यि बिना गीतम 

स्थामी से केसे रहा जाता ! जिस मद्दापुरुप ने समार को आलोक 
प्रदान किया, शाश्वत खुख-शान्ति का रास्ता दिखाया और परम 
एवं चरम पुस्षार्थ को सिद्ध करने का मार्ग प्रशस्त किया-उस 

परमोपकारी मद्दापुरुप के प्रति अपनी कृतज्ञता, द्ादिक भक्ति और 
श्रद्धा के सुमन समर्पित किये बिना कौन सहृदय रह सकता है ? 

गौतम स्वामी ने इस स्ठ॒वि के द्वारा श्रभ्नु के प्रात अपने हृदय की 

भक्ति को प्रकट किया है । 


गुणक्ष और तत्त्वज्ञ ब्यक्तियों का कतेज्य हैं कि जिनरे द्वारा 
नें ज्ञान का दिव्य आलोक प्राप्त हुआ हे इनका युगयुगावर' 
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तक उपकार मानें । उपकृत्य (जिसका उपकार किया गया हे ) 
व्यक्ति कालान्तर में चाहे जितना आगे बढ जाय फिर भी उसे 
अपने उपकारी का उपकार कसी न भूल कर उसके अति सन्मान 
की भावना रखनी चाहिए। 


अणन्‍्तणाणोवगओ वि संतो गुरुसगासे विणयं पडलजे 
शास्त्रकार कहते हैं कि शिष्य चाहे अन्नतज्ञान से युक्त भी क्‍यों न 
हो जाय उसे अपने गुरु के श्रति विनय-भाव रखना चाहिए। 
यह ऋतज्ञता है । 

शास्त्रों में दो प्रकार की शिक्षाओं का निरूपण किया गया है। 
(१) अहण-शिक्षा ओर (२) आसेवती शिक्षा। ज्ञान को ग्रहण 
फरना ग्रहण-शिक्षा कद्दलाती हैं। जिससे पुण्य-पाप, लोक-परलोक, 
जड-चेतन, आत्मा-महात्मा और परसात्मा का बोध हो वह ज्ञान 
हूँ। शास्त्रों में ज्ञान को बड़ा महत्व दिया गया हैे। यह वह 
चज्ु है जिससे आगे-पीछे, दाएँ-बाँए, ऊपर-नीचे, सब ओर 
देखा जा सकता है । 

“४ णाणं सब्वत्तगं चक्ख़ु ? 

साधना के भागे में चलने वाले पथिक के लिए ज्ञानरूपी 
चज्ञु का होना अ्रत्यन्त आवश्यक है। इसके अभाव में वद्द ठोकरें 
खाकर इधर-उधर लथड़ा जाएगा। उसे सागे ही नहीं सूक पड़ेगा 
तो भला वह केसे चल सकेगा? इसलिए ज्ञानरूपी चच्चु का 
होना नितान्त आवश्यक हे । दशत्रैकालिक सूत्र में इसोलिए 
बतलाया गया है कि 
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* पददम नाण तओ दया? 


4 प्रथम तत्त्वों का ज्ञान करना चाहिए और फिर उसक अमुसार 
आचरण करना चाहिए । जो ब्यक्तति जीब अजीब को, पुएय-प्राप 
को, धर्म-अधम को दी नहीं जानेगा वह भला दयारुप चारितरका 
अनुष्ठान फेसे कर सक्रेगा ९ 


अतएब सर्यप्रथम यदद आवश्यर है कि गुरू क द्वारा ज्ञान का 
प्रछाश प्राप्त क्या जाय प्राणियों के भाव-नेत्रों पर अनादिकाल से 
माह और अज्ञान का ज्ञाला आया हुआ है, मोतिया बिन्दु पडा 
हुआ, है, अ्रतएव ये नेत्न दत्त्यों को नहीं देख सकते हैं। अतएव 
अज्ञानी भाणी अन्घे के समान भव ससार में इधर से उधर 
लथडात॑ रइते हैँ । जब अनन्त पुण्य का उदय होता है तब सदगुरू 
रूपी बैथ का रूयोग मिलता है और वे ज्ञानरूपी अजन-शलावा 
से भाणियों के माव-नेयों को खोल देते दूँ । कट्दा गया है'-- 


अज्ञानतिमिरान्थाना ज्ञानाननशलाकया । 
जेग्सुस्मीलित येन तस्मे भोगुरवे नम ॥ 


आहा ' कितना अनुपम उपर है गुरुदेव का ! अन्घे को 
ओंख मिल जाय तो ओर क्या चाहिए! जिस नेत्र-प्रकाश के हरभाष 
में सारा विश्व शून्य सालम पड़ता थ', चारों वरफ अन्धकार ही 
अन्धकार प्रतीत द्वोता था आन गुरूदेव की रूपा से दिव्य-आलोक 
ग्राप हो गया और जगत्‌ के सबवे पदाये अपने २ रूप में स्पष्ट 
भ्रतिमांसित होने लगे । बलिद्दारी है गुरुदेव के चरण कमलों की ! 


ज्ञान का प्रकाश ) | ११३ 


यह गुरुदेव की कृपा हे, यह उनका प्रसाद ओर अलुगह है कि 
शिष्य दिव्य ज्ञानी वन जाता हैं और विश्व-पूज्य द्वो जाता हैँ । 
ज्ञान का भव्य और आलोक प्रदान करने वाले गुरुदेव से बढ़कर 
उपकारी दुसरा कोल है 





गुरु गोविन्द दोनों खड़े किसके लागू' पाय । 
बलिह्ारी गुरुदेव की गोविन्द दियो बताय |) 


एक ओर गुरु खड़े हैं ओर एक ओर साक्षात्‌ भगवान्‌ खड़े हैं 
तो पहले किसको नमस्कार किया जाय ? भक्त शिष्य के सामने 
बढ़ी भारी समस्या उपस्थित दो गई, उल्कत सामने शआ गई, 
बिपम शुत्पी में वह उल्लक गया, क्या करे ओर क्या न करे! आखिर 
बह निणेय करता है. कि--मेरे लिए गुरुदेव विशेष उपकारी है । 
मुझे अन्धकार से प्रकाश में लाने वाले, असत्‌ से सत्‌ में लाते 
चाले, मृत्यु से अमृतत्त्व में लाने वाले, सद गुरुदेव ही हैं । भग- 
चान्‌ का स्वरूप दर्शन कराने वाले भी गुरुदेव हूँ अतएव गुरुदेव 
को प्रथम नमस्कार करना उचित है। आसन्न उपकारी होने से ही 
तो सिद्धों की अपेक्षा अ्हन्तों को प्रथम नमस्कार किया जाता है। 

भद्र पुरुषों | सर्वश्रथम उन्मारग से सन्‍्मारग पर लाने वाले गुरु 
की अनुपस बलिहारी है ! काल/वर में तो ऐसा भी होता है कि 
शिष्य ज्ञान के क्षेत्र में गुरु से बहुत आगे भी बढ जाता है ! गुरु 
में ज्ञान कम भी होता है और शिष्य में चिशेष ज्ञान भी आ जाता 
है । गुरु में बकतृत्व शक्ति और सभाचातुर्थे त्र भी हो और वह्द 
शिष्य में विशेष हो सकता है !- परन्तु इससे गुरुदेव का महत्त्व 
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कम नहीं दो जाता । शिष्य या कर्तव्य यही है कि बह उन ब्यक्षप 
जानी गुरुदेव का सदा विनय करता रददे। ज्ञान फी तरनमता वा 
आधार तो ज्ञानावरणीय कर्म का ज्ञयोपशम है । 


आत्मारूपी आकाश में क्ञानरूपी सूये है । उसझो बादलो क 
आवरण में आन्छन्न कर रफ्खा है । आँधी या तूफान थआ्राता है तो 
बादल दवट जात दे | आधी भी निर्देतुक नहीं है, उसका भा कारण 
है। इसी तरह बादल भी निर्देतुक नहीं हू उनका भी कारण है । 
बादल रवय नहीं आये उनके पीछे भी प्रेरणा है। आकाश अपने 
स्वभाव से अर ग है, भरग है, अभम है! उस पर किसी फा कैप 
नहीं लग सकता अतएव वह अ्सग है, उसका कोई रग नहीं है. 
अतएब वह अरग है ओर उसका कभी भग नहीं दोता अतएय 
बह 'प्रभग है । इसी तरदद आत्मद्रज्य भा असग है, अरग है और 
अभग है | आकाश की तरह आत्मा भी शाश्वत है। आराश की 
तरह आमा अपर्ण है, अगघ है, अरस है, अस्पश है | आरश 
न मैला है, न अन्धरारमय है इसी तरह आत्मा निञ्र स्पम्प से 
न मेला है मे अन्यकारमय है । आकाश और आत्मा में इतनी 
समानता द्वात्त हुए एक मध्टत्त्पूणं असमानता है और बह यह है 
कि आसाश प्रराशमय नद्दी ६ आर आत्मा प्रकाशमय है । 


प्रकाश भा दा तरह का है । एक पीदूगलिक प्रकाश ओर दूसरा 
शानरूप प्रकाश । चन्द्र, सूय, दीपक आदि का प्रकाश पोद्गलिक 
अकाश है और ज्ञान का प्रकाश भाव-प्रकाश है। सूय आदि के 
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पौद्गलिक प्रकाश में प्रकाशत्व के साथ २ दाहकता सी है परन्तु 
भाव-प्रकाश सें दाहकत्ता नहीं होती ! 
आत्मा भाव-प्रकाश से अर्थात्‌ ज्ञानमय आलोक से आलोकित 

है। सूर्य के बादलों से घिर जाने पर भी डसका प्रकाश बादलों के 
आवरण में से भी अतिभासित होता है। उसी तरह आत्मा का 
ज्ञानमय आलोक ज्ञानादरण से आच्छादित होने पर भी प्रतिभा- 
सित होता ही है । आत्मा की परिपृर्णज्ञान-ज्योति को प्रकट करने 
के लिए साधन और युक्ति की आवश्यकता है । अरणि ( काछ ) 
में अग्नि तत्त्व है परन्तु उसे प्रकट करने के लिए साधन ओर युक्ति 
का अवलम्बन लेना पड़ता हे । जब तक वह संघपे में से न गुजरे, 
जब तक वह रगड़ खाकर स्थयं न जल जाय, अपने को न मिटा दे 
तब तक उसमें से आग प्रकट नहीं होती । तिलों में तेल है परन्तु 
तिलों से रोटी नहीं चुपड़ी ज सकती है। तिल्हों में तेल है. यह्‌ 
निर्विवाद है। तिलों में से तेज् निकल जाने पर खल राह जाती है. 
शरीर आदि पुदूगल खल है ओर आत्मा उसमें तेल है। दही में 
छाछ भी है श्र मक्खन भी है। मिट्टी में सोना भी है। फूलों में इत्र 
है | चतुर विज्ञानी पुरुष थुक्तिपूर्चेक मिट्टी में से सोना और फूलों 
में से इन्न निकाल लेते हैं। फूलों में इन्र हे परन्तु उसे निकालने के 
लिए युक्ति की जरूरत है । युक्ति से ही मुक्ति है । युक्ति के विना- 
लाठी सार कर फूल में से कोई इन्र निकालना चाहे तो उसे सफलता 
नहीं मिल्ल सकती | युक्ति की आवश्यकता ग्रत्येक स्थल पर है | 


किसी घर में नई वहू आई ! सासू ने परीक्षा लेनी चाहे कि 
यह बहू सममदार है या फूहड़ हं। यह घर को संभाल सकने 
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बली है या नहीं। उसने घहू से फट्टा-मैं अमुझ धर जा रही हूँ! 
हुम सावधानी रखना । घर में अदेरा न ञ्राजाय। यह पद कर 
बह चली गई | इधर सूय अस्त दोने लगा और अन्यफार फैलमे 
लगा | उसझे घर में भी अ्धेरा श्राने लगा। यद्ट देखकर अपेरे 
से घह घोली-सासूजी कइ गये हैँ झि अन्पेर न थाने देना। 
इसलिए में कट्द देती हूँ कि मुम अन्दर मत चाशञ्ओ। परन्तु अंधेरा 
क्य उसी सुनने बाचा था! 


तब बहू बोली-लात के देवता यात से नहीं मानते । उन्हें 
तो ज्ञात से सममाना पडता दे ! बहू गान की थी। शरीर से हृष्ट- 
पुष्ट थी गाँव की रि्रियाँ प्रायः परिश्रम और पशुपालन भादि के 
कारण तर्दुराठ रइती हैं। श्र पी द्वियाँ श्रम नड्ठीं करती इसलिए 
आय अस्वस्थ पर मार, कमजोर भर दुरबेल दो जाती हैं। शाइरी 
सभ्यता श्रम से दू* भगाती है। शद्दरी लोग श्रम करने से 'अपनो 
प्रतिष्ठा की ह्वानि सममते हूँ! श्रम न करना मानों भ्रामन्ताई का 
चिह् द्वो गया है. यद भयक्‍र अ्रमणा हे। क्रम न करण सामा- 
जिक अपराध है। श्रम का प्रतिष्ठा न द्वोने से सममाच-शरीर रोगों 
से जीए-शीरण हो रद्दा है । बस्तुता' जीवन का आधार भ्रम है । 
अम के बिना मानव जीवन का निर्वाह नदींहो सकता अतण्य 
अम अनिवाये है। ऐसी अपस्था में जो भ्रम नहीं करते दे और 
जीवनोपयोगी साधनों का अधिक से अधिक उपयोग करते हैं दे 
दूसरों के श्रम का अपहरण करते हैं। इसका परिणाम यह दोवा 
ड कि समाज़ में यिपमता फेल जाती हैं । क्रप करन बाला भूखा 
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नंगा रहता है ओर श्रम न करने वाले ऐश की जिन्दगी वितातते हूँ. 
यह सामाजिक अवस्था है। इससे मानव-समाज में अशान्ति ओर 
संघ के वीज पनपते हैँ | अतण्व सामाजिक हृष्टि से श्रम-प्रधान 
जीविका का होना हितावह है शारीरिक स्वास्थ्य की दृष्टि से भी 
श्रम की बड़ी उपयोगिता हैं | श्रम करते रहने से शरीर कसा हुआ 
रहता है, बलिष्ठ बनता है और रोगरहित होता हैं। श्रम न करने 
से अंग बेकार हो जाते हैं : बांये हाथ से लोग विशेष काम नहीं 
लेते हैँ तो बह उत्तना काम नहीं कर सकता जितना दाइना हाथ 
फरता हैं । इतिहास बताता हे कि पहले यहाँ ऐसे लेखक थे जो दोनों 
हाथों ओर दोनों पेरों से भी लिखते थे। जो लोग श्रम से जी 
चुराते हैं वे अपने शरीर के अवयवबों को निकम्मा ओर सुस्त बना 
लेते हे । इसके विपरीत जो स्वावलम्धी हैं, पुरुपार्थी हैं, अपना 
काम स्वयं ह्वाथों से करते हूं, जो मिहनत और मशक्कत की जिन्दगी 
विताते हैं थे देहाती ऋषक उन लोगों की अपेक्षा विशेष स्वस्थ 
जीवन विताते हैँ जो आरामतत्नत्र पोलेपोले ढील-ढाले नागरिक 
है । ये-श्रसचोर नागरिक वेद्य-टाक्टरों के पोषक दैं:। प्राय: श्षसिकों 
के यद्दों बेंच डाक्टरों की दाल नहीं गलती । 





एक जाट खेत जोत रहा था । उसकी स्त्री मक्की की रोटी, छाछ 
ओर सरसों का शाक लेकर खेत पर आई | कृपक वह्दीं वृक्ष की 
छाया में बेंठकर वह लाया हुआ सोजन प्रसन्नता के साथ खाने लगा। 
अकस्मात्‌ एक वेद्यराज वहां आ पहुँचे । उन्होंने सोचा--यह किसान 
छाछ, मक्का और सरसों खा रहा है। ये तीनों चीजें बायु पंदा करने 
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वाली हे । अभी इसके शरीर में थायु का प्रकोप द्वोगा ओर इसे 
दवा की आपश्यझ्ता होगी । तय मेरी पृष्ठ होगी श्रीर पैसे प्राप्त 
होगे। यद्द सोचकर बह बेच वद्दी ठद्दर गया। इधर ज्ञाट ने भोदे 
मोटे रोटे खा लिये और स्पेत म काम करना शुरू कर दिया। 
मिहनन करते करते इसके शरोर से पसीना चूने लगा! वेधरान 
बैठे २ आतुएता पूर्वक राह देख रहे थे कि अप दई शुरू दोगा 
ओऔरए मेरी जरुरत पडेगी। ज्ञाद तो हल्का फूल द्वोकर बैठ गया। 


जाट ने वैध से पृछा-आप कौन हू ? 


वैद्य ने उत्तर दिया-मैं वैध हूँ । अमुऊ गाँत जा रहा था परन्तु 
मैने देखा कि तुमने छाद्द, मझा और सरसों ढीनो वायुवद्धंक 
चीजें खाई हूँ इसलिए मेरा काम यद्दी बन जायगा। यहीं चादी 
मडेगी । 


जाट ने कह्दया-यद्द आशा यहा न कीनिए। यदद आशा तो 
शहरों के सेठो से कप । हमारे यहाँ इस क्या वाम है ? 


मिहनत-कशो को-भमिकों को सन कुछ इतनम हो जाता हूँ 
और श्रीमन्तो को नरम-नरम चपातिया भी दजम नहीं होटी! 
भद्रपुस्पा ! इस मी कोमलता, मुल्ञायमदा का छोडो, मठी 
प्रतिष्ता-द्वानि की अमणा दूर करो आर श्रममय रवापलम्वी जीवन 
बिताने का प्रयत्न करो | श्रम की प्निष्ठा से ही सुन्दर समाज-रचना 
दो सकेगी । अम्तु । 
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हाँ तो वह बह बोली-देखो ! अंधेर ! मान जाओ ! खेर 
चाहते हो तो भरे घर में मत्त घुसो, चले जाओ । पर सानने वाला 
कोन ? वह्द लठेत लकड़ी लेकर अंथेरे का कूटने लगी। शआटे के 
चर्त्तन, थी के बत्तंन, तेल के बत्तन पड़े थे सब दृट-फूठ गये । 
जुदी २ चीजें एक हो गई। ह त-भाव चला गया। पीटते ९ जच 
यह बहू थक गई, पसीना दो आया तो हार कर बोली--मैं क्या 
करू ) यह अचरा तो बड़ा ढीठ है । 


सासुजी आयी ओर अंधेरा देखकर बोली--बहू, यह कया ? 
अंधेरा तो था गया | 


बहू वोली-- क्या करू ? यह तो बड़ा ढीठ है| इसे बातों से 
समभाया, लातों से समम्काया, परन्तु यह तो माना ही नहीं | 


सासू ने समझ लिया--यह फहड़ है । इसमें बुद्धि नहीं हैं ! 
यह ७र नहीं संभाल सकती | परन्तु अभी कच्ची मिट्टी हूँ । इसे 
अभी सुधारा जाय ता यह सुधर ध्कती हैँ। अभी उपेक्षा कर दी 


जायगी तो फिर सखुधरना कांठन हे । कच्ची मिट्टी का कूठ २ कर 
जमा चाह बेसा पात्र चनाया जा सकता हैं परन्तु बतेन के पक जाने 
पर फिर छुघार करना अशक्‍्य है | कहा है:-- 


आली थी तब कूटी थी, कच्ची थी तब कूटी थी । 
अब कूदेगा मोय तो छूबर पड़ा दूं. तोय॥ 


५ अ७ 


कच्ची सिद्टी से जैसे जेसे पात्र बनाने की अभिल्ापा हो बेसे 
पात्र बन सकते ढू | बतेन के पकज़ाने के बाद सुधार की गुजा 
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नहीं रद्दती | इसी वरद्द शिष्य, छात्र, बहू आदि कहची मिट्टी है 
प्रयत्न किया ज्ञाय वो इनमें अच्छे सरकार डाले जा सकते हैं. और 
इनके जीवन का झुन्दर निर्माण दो सकता है । 

कतिपय लोग ल्लाइ-प्यार या मोह के वशीभूत द्ोकर छोदे छोटे 
बाल्नशों को ऐसी २ बातें सिखलाते है जो आगे फ लिए अत्यन्त 
ट्वानिकर द्वोती है । अपनी दिल बहलाई के लिए पिता बालक से 
कह्दता है--“मुन्ना ! जा तो तेरी मां फे चादा मार तो।” माता कहती 
है, ' जा रे तेरे वाबुजी की पगढ़ी उतार तो ।” “क्यों रे थारें गौरी 
बिन्दनी लावा के काली” इत्यादि। उस सम्रय वो दिल बहलाई 
( मनोरजन ) द्वोती है परन्तु आगे चलकर जब घज के हाथ बनेंगे 
तथ इस दिल बहलाई का कितना भीपण परिणाम आएगा ! 


बालक कर्ची मिट्टी के समान है। उसको बनाना या 
बिगाइना माता पिता के द्वाथों में है। माता-पिता जेसे होगे 
बसे द्वी सस्वार बालक में उतरेंगे | गर्भ से लेकर पांच 
बर्ष को उम्र तक बालक जितना धान प्रहण करता है उतना वह 
आगे नहीं प्रहण करता, यद्द बाल-मनोविज्ञान वेत्ताओं फा कथन 
है। अभिमन्यु ने गर्भ में ही चकव्यूइ भेदन फी कला सीख ली 
थी। बच्चों को आप जड या काठ का ने सममिए। उनमें समझ 
शक्ति दे । प्रहदष-शक्ति है । वे श्रत्येक नई चीज को बहुत ध्यान 
पूषेक देखते हैँ और उसको जानमे के जिए उत्क॑ठित होते है। 
आतएय वालका को नासमक समम कर उनके सामने किसी अकार 
की कुचेशर्द न करनी चाहिए । 
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माता-पिता की चड़ी गुरुतर जिम्मेवारी होती दे । सनन्‍्तान को 
जन्म दे देना कोई चड़ी बात नहीं है परन्तु सनन्‍्तान के जीवन का 
निर्माण करना महत्वपूर्ण चीज है । वही साता-पिता इस सहृत्तर 
दायित्व को निभा सकते है. जो स्वयं संस्कारसम्पन्न ओर खुधरे 
हुए हों | बालक में अलुकरण करने की बृत्ति चड़ी अबल होती है । 
उसके स्गमने जैसा वातावरण आएगा वह आसानी से बेधा बन 
जाएगा। बालक के आसपास के वातावरण का अच्छा या बुरा 
होना माता-पिता के संस्कारित या असंस्कारित जीवन पर अब- 
लम्बित है। माता-पिता यदि संस्कारी हूँ तो उनकी सन्तान शीघ्र 
ही उनके संस्कारों को अपने में उतार लेती हैं। माता-पिता यदि 
व्यसनी हैं, तो बह व्यसन वच्चों में आये बिना नहीं रहेगा। 
कअ्तएव बालकों के जीवन्-निर्माण की सारी जिम्मेवारी माता-पिता 
पर है । यदि माता-पिता बालकों को सदाचारी ओर सुसंस्कारी 


देखना चाहते हैँ तो पहले उन्हें स्वयं सदाचारी और सुसंस्कारी 
बनना चाहिए। 


वालफ़ों के लिए प्रथम स्कूल माता की गोद होती है। जब 
से बालक गर्भ में आता है तव से ही वह माता के संस्कारों को 
अपनाने लगता हद । इसलिए बालक क जीवन के निर्माण की 
अधिक जिम्मेवारी माताःकी हे । गर्भ से लेकर वालक के समझदार 
होने तक साता को बड़ी सावधानी के साथ रहना चाहिए। सदा- 
चार, अनुकम्पा आदि के संस्कार बालक सें उतारने का .यही 
अवसर होता है । अतएवं माता-पितारूपी शक्षक को चाहिए कि 


श्डे द्रेम-मुफ। दिए व माय 
५५ 


बालक को दिए देंगे डे पुर राय मैवर हो। सजाने दा थे बन 
ही माता-विवा पे आग से निर्मित होता दे । ससतान मात्र - विज 
डा प्रतिदिस्द हैं। दे। अवण्य माहा-दिया झा बहुत शादपानी 
एसना चादिए। 





मगपती सृत्र से कद्दा रूपा दे $-भालफझ का मतिर्द मार 
हाते है । हागाग दा मस्विप्ट भ्राव देगा हो इन ता दे कैसा सदी 
मधता को म्िष्फ दोता है। शारारिर पल दिविदरा सी बनवा है 
आर मत्वित्क मादू-अंगा ने पनवा है । उमा मसाथा और हा मप्री 
होती दे "शीऐ अगुसार दी इमारत पनेगी। अतणप माताओं छो 
मादस्व द१ की शुस्तर सपारद्शी का ध्यान होता चाहिए । बानकझ 
को विस्‍्श$, विधाए७, जाएहूफ, शद्धिमाव और विद्वान पनाने की 
जिम्मेपारा पिगेषत: माता दी होती दे। माता बाघ पोषण देती है. 
परग्तु अस्तरंग पोषण का मी उसे भ्यान श्मना भादिए। अष्छे 
विधा: और अक्दे सातार देना माता शय कत्ताय है। गए में 
लेसा पानी होगा यैसा ही तो पात्र में छापगा ? जैसा पात्र में दोरत 
देसा ही पीने में आण्या और तसा पानी पीने में आपगा पैसा दी 
डसगपा परिणाम दागा। इसलिए माताभोी का सुगस्कारी होना 
नितास्त आवश्यक दे । 

यह सर वी यात है कि समाश में छवियों और बानिफाओं फे 
शिक्षण भी आर पय प्र ध्याम नहीं दिया जा रहा हे / क्वीन्‍समाज 
में अशिक्षा भोर अज्ञान का अधेरा छाया हुआ हे जिमझी छाया 
में अनेफ मइस, ध्रमणाएं भर मिय्या सरदार पनप रहे दे भोर 


प्लान का प्रकाश ] [ १२३ 


उनका असर समाज के सुफोसल बालक- बालिकाओं में उतर रहा 
है। यही कारण है कि समाज उन्नतिशील न रहकर शअबनत्ति की 
ओर गति कर रहा है। समाज-सुधार की बुनियाद यदि कोई है ता 
चह् वालिकाशों को सुयोग्य और सुसंस्कारी बनाना है । ये चालिकाएं 
दी आगे चलकर मातृत्व के गोौरघपूर्ण पद की जिम्मेवारी निभाने वाली 
अत्तग्व इनके सुधार एर पर्याप्त लच््य दिया जाना आवश्यक है । 
भद्गरपुरुषां थीर महिलाओं ! यदि आप बालक फो गजसुकुमाल 
जैसा योगो, भीष्म जेसा म्रह्मचारी, अ्जु न जेसा बीर देखना चाहते 
हैं. तो उनके अंतरग जीवन का ध्यान रक्खों। तभी वह बालक 
आपकी इन्छानुसार अपने जीवन का निर्माण कर सकेगा । 


चच्चा सफेद कामज द्ोता है । उस पर चाहे जिस स्याष्टी से 
लिखा जा सकता है । जो लिखना चाहो लिखा जा सकता है । 
परन्तु एक बार जो रंग चदा दिया जाता हैं, जो लिख दिया जाता है. 
चह्ट अमिट रहता है । फिर उस पर दूस़रः रंग चढ़ता, दूसरी बात 
लिखना मुश्किल होता है ! इसलिए पहले ही खूब सोच-समभझ कर 
डस बालकरूपी सफेद कागज पर लिखना चाहिए। यहाँ चूक गये कि 
चुक गये। बह पानी सुल्तान गया, राई के भाव रात में गये । शुरू की 
जाड़ में ॥वती हुई तो आखिर तक गलती ही गलती है । आरस्स 
की भूल शीघ्र समक में ऋश गई तो ठीक है । यदि उस समय 
आँखें वंद कर ली जाय तो श्रागे का श्रम सब व्यर्थ हो जायगा। 
पहली कक्षा में रद्दी हुई कमज्रेरी यदि दूर न की गई तो बह अन्त 
तक तकलीफ देती है । सकान की नींब कच्ची रह गईं तो ऊपर 
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चादे नितमी सुन्दर मजिल बनाओ-पाव जदाओ-सय बेकार 
है । इसो प्रकार प्रालक के जीवन निर्माण में पहले से दो सावधानी 
रखने की आपश्यकता ऐै। आव जो गुर-चन्ने में, पिता-पुत्र में, 
राज्ा-प्रजा में, सासू-पह में अनुशासनद्दीनता, मिरदुशना और 
गड़यढ़ देखी जादी दे यद्द इस पहली मूल या टी दुष्परिणाम है। 
पहले भोद्द में पढ़कर, मूठे लाइव्यार के द्वारा विसाड़ पेंद्रा कर 
दिया जाता दै। इससे थचक्र माता-पिता, गुर, सासू शरादि 
जिम्मेबार व्यक्षित, पुत्र-शिष्य श्रांद की अन्दर थी आमा रा 
निमांण परें तो वे सच्चे कत्तेव्य-यालक कड़े जा सकते हैं, झन्यथा 
नहीं। समय पर साथथानो रखनी चाहिए । समय निऊुल जाने पर 
लाप् प्रयत्नो के थरावजूड भी इप्ट परिणाम नहीं प्राप्त क्या जा 
सकक्‍ता। श्रयमर बार ? न््टी आया फरते गया हुझ्ला समय 
बापस नहीं थावा | समय का लाभ ले लो । 
जा जा बच्चइ रयणी न सा पढिनियत्तड़। 
अथम्म कुणमांणस्स अफला जति राई भो || 

समय के प्रबाद या राकने की शाक्त किसी में नदी है. । रेंट 
चल रद्दा है, प्यास बुम्घाना ट्वो दा चुम्मा जो, मेल घोना दो तो थी 
लो। इसका लाभ लेना द्वोसो लेलो। यह सुन्दर अवसर 
म्रिला हुआ दे। घर्मारावना ओर परोपकारए-साधना करना दो सो 
कर लो। धर्माराधना और परोपफार-साधना के बिना जीवन अजा- 
गल स्तन पी तरदू निरथेक है । झतएब श्राप्त सामग्रा और साथनों 
का सदुपयोग करलो । नहीं ती आगे नई दुनिया दे, क्या पता दूँ 
यह सुन्दर सामग्री और अबसर मिज्ञगा या नहीं । 


ज्ञान का प्रकाश ] [ १२४ 


लिन ल ड ल्‍लनिलज लक जन अनन्त +3++न+। 


प्राग्गी प्रमाद में पढ़कर ओर संकल्पों में फंसकर बहुमूल्य जीवन 
फो खो देता है । शात्रकार कद्दते हैं: 





इम च में अत्यि, इमं च णत्थि, इसे च मे किच्चमि्ं अकरिच्चे । 
ते एयमेयं लालप्पमाण हरा हर॑ति त्ति कहँ पाए ॥ 

यह मेरे पास है, यह नहीं है, यद्‌ कर लिया है, यद्द और करले 
इस गअकार प्राणी आशा-दृष्णा के फंदे में फँसा रहता है और उधर 
यमरूपी चोर उसके आयुष्य-धन का श्रपद्टरण फर लेता है । आशा 
तृष्णा में फँसा हुआ जीव था ही बिना कुछ किये मृन्युके मुख में जा 
पड़ता है | काम किसी के परे नहीं होते | 


रह गये काम जगत के अधूरे करने वाले ट्वो गये पूरे । 
तृष्णा कर कर मर गये शरे ठष्णा नाहीं मरदी है | 
रब मिलदा गरीबी नाज्ने दुनिया मान करदी है ।। 


तेतीस सागरोपम की आयु बाले देवों की भी कामना पूरी नहीं 
हुई | थे पूरे दो गये । जीवन की कड़ियाँ और लड़ियाँ गुजर रही 
हैं अतः अपने जीवन को बना लो और 'अपने बालकों के जीवन को 
भी सुधार दो । ये वालक दी आगे चल कर राष्ट्र के निर्माता बनने 
बले हैँ । ये ही पौधे आगे चत्न कर छाया देने वाले घने वृक्ष होंगे । 


माता-पिता का कचंव्य है कि वे अपनी जीवन-चय। के द्वारा 

'बालकों को संस्क्रारित और शिक्षित करें। मां का दूध बालक के 
लिए जितनां पौष्टिक द्वोता है उत्तना दूसरा दूध- नहीं । इसी तरह . 

माता-पिता के द्वारा दी गई शिक्षा बालकों के लिए जितनी लाभ- 


१०६ ] [ ग्रेम-सुधा दिनीय भांग 





प्रद द्वोती है उतनी दूसरी शिक्षा नहों। अक्षर मान देने वाले 
स्फूल तो वाद में खुलते दें । पद्ला स्कूल तो घर दे। माता-पिता 
प्रथम शिक्षक हैं। अतण्व प्रत्येक क्रिया में बियेक रख कर यालको 
को विवेकनान्‌ बनाना चाद्दिए । अक्षर ज्ञान का उतना मदृत्त्य नहीं 
जितना विवेक और सस्‍कारों का महत्त्य है । भले ही बालक एम० 
ए० या मद्गामहोपाष्याय न द्वो परन्तु विवेकसम्पन्न और सस्कारी 
दो तो बह द्विताय दे । कोरा अत्तर ज्ञान द्वी शिक्षा नहीं दे। 
जो शिक्षा विवेक, सठाचार और विनय सिखाती है बह्दी शिक्षा 
है। बच्ची के जीवन का निर्माण करने के लिए माता-पिता को 
अपना जीवन सुमसस्‍्वारी श्रीर सदाचारी धनाना चांदए | इसमें द्वी 
इदलीक्क ओर पारलीक्क द्वित दे । 

इम प्रगार के ज्ञान का प्रकाश जब बालक में उतरेगा तो 
उनका जीवन प्रशाशित हो उठेगा। भगवान मद्दाबीर से झञान 
का आलोक पाकर गौतम गणघर का ज़ीयन चमक उठा। वे 
कृतकृस्य हो गये । उद्दोंने अपनी ऋनझ्षवा बताने के लिए भगवान 
की स्तुति की है । भगपान्‌ की पत्पिणे स्तुति द्वोना तो अश्रसमव 
है तद॒पि पानी में पडे हुए चन्द्रमा के प्रतिब्िम्ब को पक्डने बाले 
चालक को तरह उन्होने यद्द रतुति करने का प्रयास किया है। वे इसे 
अपनी दिल बहलाई ( आत्म-सतुष्टि ) मानते हैं। गौतम सरीखे 
गणधर भगवान्‌ की स्तुति करते है तो इमें भी प्रभु के गुण गाना 
चाहिए ओर जीवन को उनत वनाना चाद्विए । इति शम्‌। 


श्रह्ा का दीण 


एस धर्म धुवे शिरुच सासए जिगदेसिए 


इस गाया में आत्म-वेपी मुम्तन्तु जीबॉँ फी विचार-धारा को 
निरूपण किया गया है । आत्मा की गढ़तम पढ़ेली को बृभने फे 
लिए निरन्तर सावना करने बाल शआत्माओं की उड़ान कितनी ऊँची 
हाती है, उनका संकल्प-चबल कितना हद होता है ओर उनझी भद्धा 
कितनी अडोल होती है, यह इस गाथा में सुन्दर रूप से चित्रित 
किया गया हैं | सच्चा आत्म-साधक अपनी प्रिकप्तित घिवेक बुद्धि 
के द्वारा सब प्रथम अपने लक्षय का निर्धारण करता है | लक्ष्य को 
निर्धारित कर लेने के पश्चात बह उसके प्रति परिपूर्ण श्रद्धाशील 
होता है । श्रद्धा का दीपक वायु के ककारों से कम्पित होकर कदापि 
चुझा नहीं सकता । भयंकर मंमावात में भी श्रद्धा का दीप 
ज्यों का त्यों प्रकाशमान रहता है । इतना ही नहीं, श्रद्धा का दीप 
चह असाधारण दीप है जो वायु के थपेड़ों को सद्दन करता हुआ 
विशेष आलोकित द्वोता है । इस प्रकार अपने निर्धारित लक्ष्य के 
प्रत्ति परिपूर्ण निष्ठा रखते हुए वह साधक निरन्तर प्रगतिशील होता 
है । वह अनात्मभावों से सवेथा अलिप्त रहता हुआ आत्म-साथना 
के पथ पर प्रगति करता रहता है । 


श्न् ] [ प्रेम-झुपा द्वितोय लॉग 





उस मुक्ति-पथ के पयिक के लिए यद्ट निताग्त आवश्यक है 
कि बद्द अपने सुदृरवर्ती लक्ष्य यो एक क्षण ये लिए भी न भूले, 
बसे अपनी आँखे से ओम न होने दे | यदि यह अपने लच्य 
के प्रति आँवमिचानी करता हे तो बड् इधर-उधर, दाये-बाये 
भटक कर इ३-गिद गोल गोल चक्र लगाता रहेगा। यह आगे 
नहीं बद पाएगा। इसके जिपरीत यदि धह अपने लद्द॒य-विन्दु को 
संर्देतव सामने रख कर उसी सरल दिशा में प्रगति करता रद्देगा तो 
बह निश्चित ही श्रपने लद्दय पर पहुँच जायगा-वह अपनी मजिल 
तय कर लेगा। 


कई बार मुक्ति-पथ फे पयिक को अपनी मिल फे दौरान में 
ऐसे बीहड़ स्थानों से शुज़रना पड़ता है जह्दों लक्ष्य ये प्रति श्रद्धा 
लड्खड़ा सच्ती है, जहाँ लक्ष्य स्पष्ट २ प्रतीत नहीं होता है, जद्दाँ 
पहुँच कर बड़ी डाबाडोल स्थिति सन्‍्मुख आती हे । ऐसी स्थिति 
में साधक कया करे ? इस स्थिति में साधक वा मागे-दर्शन करते 
हुए शाखकार फरमाते है. कि उस अवस्था में साधक अपना मांगे 
दूँ ढने के लिए इस श्रद्धा-दीप का अवलम्बन ले -- 

“उस धम्मे धरुवे णिन्‍्चे सासए जिशदेसिए” 

जिनेन्द्र देव का बताया हुआ यहद्द धम्में-माग भूव है, नित्य 
है शाश्वत है, यह अवश्य ही सुमे इन्छित मजिल पर 
पहुँचाएगा। भले द्वी मुके अभी मेरा लक्ष्य-बिन्दु स्पष्ट २ प्रतीत 


न हु परन्तु यह निश्चित है कि यदि मैं इसी बताये हुए सागे पर 
चनवा रहूँगा तो अवश्य ट्टी लद्दय स्थान पर पहुँच जाऊ गा। 





श्रद्धा का दीप | [ १२५६ 








जो साधक उस अंधकारमय स्थिति के उपस्थित होने पर 
श्रद्धा का दीप संजोी कर उसके आलोक में गति करता रहता है. 
वह मंजिल पर निम्धित ही पहुँच जाता है। अतः मसुम्रश के 
के लिए यह परम आवश्यक है कि वह अपने श्रद्धा के दीपक को 
सदा आलोकित रखे, उसे ममावात में भी बुकने न दे । 


अब प्रश्न यह होता है कि जिनेश्वर देव ने जिस ध्र व, नित्य 
आर शाश्वत धर्म का प्ररूपण किया है वह कसा है. ? उसका स्वरूप 
क्या है ? थोड़े और सीधे शब्दों में इस प्रश्न का उत्तर यह हे कि 
अपने आपको पहचान लेना ही वास्तविक धर्स का से है । “अपने 
आपको पहचानो ।” “आत्मा को जानो” यद्दी सकल आझांग्रम-मिगम, 
चेद, पुराण, सूत्र-सिद्धान्त और धर्मं-अन्धथों का सार है। "अपने 
आपको जानो” इस ५क वाक्य में ही समस्त ब्रह्माण्ड का, सकल 
लोक का, सारे चराचर विश्व का ज्ञान समाया हुआ है। आत्मा 
ही परम ओर चरम ज्ञेय तत्त्व है । जिसने आत्मा को जान लिया 
उसने सब कुछ जान लिया ओर जिसने आत्मा को न जाना उसने 
कुछ नहीं जाना। इसीलिए पआचारांग सूत्र में कह्दा गया हैः-- 

जे एगं जाणइई से“सब्बं जाणइ, जे सच्च॑ जाणइ स॑ एगं जाणइ | 

अर्थात्‌- जो एक-आत्मा को जान लेता -है वह सारे विश्व को 
जान लेवा है ओर जो सारे विश्व को जानता हे वही आत्मा को 
परिपूर्ण रूप स जानता है । 

तातपये यह हे कि आत्मा का ज्ञान करना ही वास्तविक ब्ान है:। 
जिस व्यक्ति ने दुनिया भर के अन्थों का अध्ययन कर -लिया,. 


श्ड्ढ व [ प्रेम-छुघा द्वितीय माग 





न्याय-व्याऊरण, छन्द, साहित्य, काव्य और विविध मापाओं में 
निपुणता प्राप्त कर ली, सर भातिक और क्लीक्कि विज्ञान या पारगत 
विद्वाद्‌ हो गया, दुनिया ये समस्त धर्मेमस्थों को छान डाला-परन्तु 
यदि उसने एक--आत्मा को ( अपने आपका ) न जाना तो उसके 
ज्ञान फी कीमत आध्यात्मिक क्षेत्र में कोड़ी वी भी नहीं है । इसके 
विपरीत जिस व्यक्ति ने भाषा ओर व्याकरण सम्बन्धी निपुणता 
प्राप्त नदी की, जिसमें वाकूचाठुय नहीं है, जिसने श्रधिक मन्यो 
का पटन-पाठन नहीं किया है, जो खास किसी विपय का पारगामी 
विद्वात भी नहीं है परन्तु उसने यदि अपने-आपको पहचान लिया! 
है तो वह कम्तुतः विद्वान है, परिडत हे, तस्यदर्शा है।। उसका ही 
कल्याण होने बाला है । शाम्रफार ने कट्दा हैः-- 


के चिक्ता तायए भासा कुओ बिज्जग़ुसासण] 
--उत्तराष्ययन अध्याय ६ 


विधिध मापाओं का ज्ञान या माना विद्याओं की पारगतता 
श्राणरूप नहीं दे । इससे वास्तविक निस्तार और उद्धार नहीं होने 
बाला है। सच्चा कल्याण आत्म-ज्ञान से ही होने वाला दे! 
आत्मा का ज्ञान ही सन्‍्चा द्वान दे। वास्तव में आत्म-तत्त्व ही 
सब प्रथम जानने योग्य दै । 

इस विराट विश्व से अनन्त पदाथे ह। जड़, चेतन, चर, अचर 
अनन्त पदार्थों से यह विश्व भरा हुआ है, ओतमप्रोत हैं| जिस 
प्रकार बहुत सारे दुद्दी का मथन कर मफ़्खन निकाला जाता है और 


घड्धा को दोए ) | 


श्र 
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बहुत से फूलों में से इत्र निकाला जाता है इसी वरह अनन्त शानी 
स्वेज्ष, सर्वदर्शी मद्टापुरुषें ने इस अनन्त विश्द के प्यनन्त पदार्थों 
का विश्लेषण कर नी तत्व भरूपित किये हैं। तत्व का आये देता 
इे-साए, निचोढ । बिश्व के; अनन्त पद्म्थों का सार इन नो सत्त्वों 
में संगृद्दीत है इसलिए थे सी तस्व कह जाते हैं. 4 नी तत्वों फे नाम 
इस प्रकार हेँ:-+ 


(१) जीव (५) अंजीव (३) पुण्य (४) पौप (४) आखदे 
(६) संदर (७) नजर (८) बध ४ -मोक्ते। 


उक्त नी तत्त्वों फा मेलाधौर जीव द्रव्य अर्थात्‌ औत्म-तस्त्र हे । 
आत्म-तत्व के बिना शेप तत्वों की त्थितिद्धी नहीं रहती हैं। 
इसलिए शास्कार्से ने जहाँ तास्विक रंप्टि से बिचोर किया हे वहाँ 
संब प्रथम स्थोन जीव तत्व को ही दिया दें। उन्हेंने अआत्म-्तत्तव 
की प्रधानता का सर्वत्र निरूपण किया हैँ । क्योंकि आत्म-्तत्व पर 
दी शेप तत्वों की सत्ते रही हुई है। यदि आत्मा नहीं है तो-अजीब 
तत्त्व की जानने बाला कौन द्ोगा ? पुर्रण कौन करेगा ? फल किसे 
मिलेगा २ पाप करने घालो कोल * भाईयों की स्फुरणा, योख, कपाय, 
ज्ेश्य आदि से कमी का आसव --आऔईय के से हो संकती है ? फर्सो 
के आगम॑न के द्वारों को कोन बंद कैरेसा ? कर्मों को कोन अंश 
रूप से दृश करेगा ? कर्मों का-वंधेन फिसले किया ? कौने उनसे 
छुटकारा पाने चाल है ? जीवतर्व की सत्ता मानने से दी शेप 
तत्त्तों की सत्ता प्रमाणित होती है अ्ंतएब जीव-तत्त्व अर्थात्‌ आत्स- 
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स्याय-व्याऊरण, छन्द, साहित्य, काव्य और वियिघ मापाओं में 
निषुणवा प्राप कर ली, सम भौतिक और लेकिक विज्ञान करे पारयत 
विद्वान हो गया, दुनिया फे समस्त घरम्म-प्रन्यों को छान डाना-परन्त 
याँद उसने एऊ-आात्मा को ( अपने आफ्क्रो ) न जाना तो ठसके 
झान की कीमत आध्यात्मिक क्षेत्र में कौड़ो की भो नहीं है । इसके 
विपरीत जिस व्यकित ने भाषा और व्याकरण सम्बन्धी निपुणता 
प्राप्त नी की, जिसमे वाझुचातुर्य नहीं है, जिसने अधि प्रन्था 
का पठन-पाठन नहीं किया है, जो खास किसी विपय का पारगामी 
विद्वान भी नहीं है परन्तु उसने यदि अपने-आफ्कों पहचान लिया 
है तो यह कस्तुतः विद्वान है, पसिडित है, नत्त्यदर्शो है। उसका ही 
कल्याण दोने वाला है ) शाख्रकार ने कह हैः-- 


न चिक्ता तायए, भासा कुओ विग्जगुसासण।) 
-उत्तराष्ययन अध्याय ई 


विविध मापाओं छा ज्ञान या नाना विशाओं की पारगतता 
श्राणरूप नहीं है। इससे वास्तविक निस्तार और उद्धार नहीं होने 
बाला है। सच्चा कल्याण आत्म-ज्ञान से ही होने वाला है। 
आत्मा वा ज्ञान ही सच्चा हान है। वास्तव में आत्म-तत्त्व ही 
सब श्रथम जानने योग्य हे. । 

इस विराट विखव में अनन्द पदाये हें। जड़, चेतन, चर, अचर 
अनन्द पदार्थों से यद्ध विश्व भरा हुआ है, ओतप्रोत है । मिस 
श्रकार बहुत सारे दुद्दी क मथन कर मक्खन निकाला जाता है और 


केक 
बड़ पु 
ल्‍ 


5. 4४ 


अंडा बा दोए 
बहुत से फूलों में से इत्र निकाता जाता है मी वख छरण 2पगी 
स्वत, सपेदर्शी महापुरुगे ने इस ऋरून बिरट के धन पषाओं 
का विश्तेषए कर नी दत्त प्रहपित किए हूं। सन्‍्द था कद इंशा 
है-साए, लिचोड । बिश्ज के असल पदफोी छा सार इस मो शर्म: 
में संगृददीद हैं इमलिए थे सी दर कह शोन है ॥ भी दर्वी दे; काम 
इस प्रकार हैं;-* 


का 





(0) जीव 0२) अजीब (३) एथ्य ७) पर 9) छाया 
8) संबर (७) विजेत (८) बंध ६ मोक्ष ३ 
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तत्त्व हो सच तत्त्या वा मूलाबार है। इसीलिए यही इस चराचर 
विश्य का मूल सूत्रधार ६ै। अत इस आव्म-तक्त्य को चानना परम 
आबश्यक है । 
आघाशग सूत् में कद्दा गया हे -- 
से आयावायी लोययायी, फम्मवायी, किरियागायी । 
सर्य प्रथम श्रात्मा क अस्तित्व वो स्वीकार करमा चादिए 
अर्थात्‌ आत्मा को समभना चाद्दिए । नो आत्मा को मानता है और 
जानता है बह्दी बस्तुत लोर के अ्रश्वित्त्त को मानता श्रीर जानता 
है। बद्दा बस्तुत क्रियायाद को मानता है और जानता है। पही 
बस्तुत कमयाद हो मानवता श्र जानता हू। आत्मा को जाने-माने 
पिना लोक क्रिया ओर कर्म शो सगति द्वी नहीं बन सकती है| 
अतएब सत्र प्रथम आत्मवादी होना चाहिए | आत्मा का चातता 
पहचानना बाह्विए । 
आमा ०0क ग्वनेत्र ठास बस्तु है । बढ विश्व का मूलाघाए झर 
सूउधार ई । बह कि हीं चीजों का सयोग रूप नहीं दू अपितु उसरी 
र्वतज नराली' मत्ता है । वद्द नत्य हे शाश्वत है भव हू आमा 
आमभाष से अनादिकात् से था, है और अनतकाल वक रहगा। 
उसका क्द्वाप अमाय नहीं हो सकता । वह अनन्त अतोद काल में 
यथा, वच्मान काल ग दे ओर अन-त भविष्यकाल में अपना झ/स्तत्व 
बनाये रखेगा। वद्द विविध पर्यायों को प्राप्त करता हुआ भी आप 
भाद से सदा बना रदेगा। आत्मा? शब्द की व्युत्तत्ति इस प्रवाद 
बताई गई है -- 
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'अतति--सततं गच्छति विविध पर्यायानिति आत्मा? विधिध 
पर्यायों को मिरन्तर प्राप्त करता हुआ सी आत्म-माव से सदा बना 
रहने वाला आत्मा है । नियोदवर्ची आत्मा भी आत्मा हैं ओर सिद्ध 
खात्मा भी आत्मा हैं । आत्मा, आत्मा ही रहने वाला हैं यही-डस की 
नित्यता है, धर बता है ओर शाश्वतता हू। जैन दर्शन इसी श्रपेक्षा 
से आत्मा को नित्य, भ्रव और शाश्वत मानता है । 


आत्मा के सम्बन्ध में विविध दशनों की विविध धारणाएं हैं: 
फोई आत्मा के स्वतंत्र अस्तित्व का ही अपलाप करता है, कोई 
उसे एकान्त क्षणिक-अनित्य सानता हैं शोर कोई उसे क्ूटस्थ नित्य 
मानता है. कोई उसे कर्त्ता मानता है और कोई उसे केबल भोक्का 
सानता हू। कोई उसे सबब उ्यापक मानता है तो कोई उसे देह 
परिमाण मानता हैं तो कोई डसे अंगुप्ठ प्रमाण मानता है । इस 
प्रकार आत्म-तत्त्व के सम्बन्ध सें दाशेनिकों की *विचार-धाराएँ 
भिन्न २ रुप में प्रवाहित हुई हें। उन सब्र धाराओं का विवेचन 
करना ओर उनकी तक संगत कसौटी करना यद्यपि आवश्यक है 
तदपि इतना समय नहीं है अत्व मोटी मोटी बातों पर ही आपका 
ध्यान आकर्पित करता हूँ। 


चार्वाक दर्शन की विचार-धारा इस श्रकार है; वह कहता है 

कि प्रथ्वी, पानी, अग्नि, वायु और आकाश थे पांच मददामृत 
। ये भूत जब कायाऋर रूप में परिणत होते हैं तब उनसे चैतन्य 
की उत्पत्ति होती है । जब यह भूत बिखर जाते हैं तब उस शक्ति 
का नाश हो जाता है.। भूतों से चैतन्य की उत्पत्ति होती है। और 
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भूतों के घिघटन से उसका नाश द्वो जाता है। घातये यह्द हैं कि 
पांच भूतों से भिन्न आत्मा नामक पोई स्पतन तत्त्म नहीं हैं। चेतर्य 
की जो उपलब्धि होती है यह आत्मा वा धर्म नहीं द अपितु भूर्तो 
का धमे है। इस अरकाए यद्द सादी सृष्टि पांच मद्दामूतों का दी 
विस्तार है । मानय शरीर को दम देखते हे तो उसमे ज्ञो त्वचा दे 
बह प्रथ्वी रूप हैँ; खून-बीय आदि जल रूप हूं। जठर श रा द अग्नि 
तत्त्व है, खासोच्छवास यरायु रुप दे और पोलार शफाश तत्त्य है। 
इनसे भिन्न और किसी चीज की उसमें उपलब्धि नहीं द्ोती । अत 
आत्मा जेसी फोई चोज नहीं है । 








यह जडबादी- पचभूतवारी नाग्तिक फी मान्यता है । इस १९ 
विचार करना है। इम तो माल के प्राइक हँं। जिस जिस दुवॉने 
पर बारतबिक मच्चा माल नहीं मिलेगा डसे छोडकर हम 'आर्गे 
बढ जाएँगे और जहाँ कहीं सच्चा माल मिलेगा बही से हम उसे 
लेलेगे। हम वैसे दी अबे वन#र मात लेने वाले ठगे जाने बलि 
पूत नहीं हैं | दम तो ठोक बज्ञावर कमीटी पर कस फर माक्षे केसे 
घाने हैं. । 

हाँ, तो यद्द देखना है कि चार्वाक को इस जदवादी पचमूत्तो 
वाली मान्यता भें कहों तक सचाई है + आइये, ठक वी कसीदी पर 
कस कर इसे देग् लें कि यह खरा सोना हे या पीनल 


सानव-शरीर पचमूत्रों का पिश्ड हे, यह बिल्कुल ठीक दै। 
शरीर पुदूगलों बी--जड की रचना दै. इसमें कोई सन्देद नहीं। 
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यहाँ तक चार्बाक की ओर हमारी मान्यता में कोई खास भेद नहीं 
हैं । इससे जब हम आगे बढ़ते हैं और चेतन्य पर विचार करते हैं 
तो चार्बाक की हमारी घारणाएं बिल्कुछ विपरीत दिशा में चलती हैं । 
चार्बाक कहता है कि चेतन्य पंचभूतों का धर्म हें ओर जेन द्शन- 
अस्तिक दर्शन कहता हैं कि यह चेतन्य आत्मा का धर्म हैं। यही 
विब्राद का विपय हैं ओर इस पर ही हम यहाँ विचार करते हैं । 


यह एक सबमान्य सिद्धान्त है कि जैसे कारण होते है वैसा ही 
काय होता है । कारणों के अनुकूल कार्य होता है। मिट्टीरूप 
श्रतुकूल कारण से ही घटरूप कार्य की उत्पत्ति हो सकती है । मिट्टी 
से घट बन सकता है पट नहीं। आठे से रोटी बन सकती है 
वरस्थादि नहीं बन सकते । जेसा कारण होता है वसा ही कारये होता 
है । यह माना हुआ सिद्धान्त है । इस सिद्धा-त के अनुसार चैतन्य 
जड़ भूतों का कार्य सिद्ध नहीं हो सकता है । क्योंकि चेंतन्यरूप 
कार्य की उत्पत्ति के कारण पचभूत जड़ हैं | जड़ कारणों से चेतन्य 
रूप कार्य की उत्पत्ति कदापि सम्भव नहीं है । 


पांच भूत जड़ हैँ। ये जान से, श्राण से, नेकी-बदी की पहचान 
से रहित हैं । इनमें प्रथक्‌ प्रथक्‌ चैतन्य नट्ठी है इसलिए इनके 
मिल जाने पर भी इनसे चैतन्य की उत्पत्ति नद्ीं हो सकता हे । 
रेत के एक एक कण में तेल नहीं है चाहे जितने रेत के कण इकट्ठे 
कर लीजिए उनसे तेल नहीं निकल सकता। इसी तरह प्रथ्वी, 
पानी, अग्नि, वायु और शआ्क्राश में अलग २ चैतन्य धर्म नहीं है. 

प प्र त्थ ६] ८ 

तो इनके समुदाय से चेतन्य की उत्पत्ति केसे सानी जा सकती है ? 
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क्ट्टा जा सक्‍ना है कि मदिरा जिन चोज़ों से तथ्यार बोती हे 
चनमें प्रथण २ माटक शवित नहीं होती परन्तु जब उन सच पदार्थों 
का सयोग होता है तब उनमें माइक शस्ति उत्पन दोती है इसी 
तरइ पच भूतो में अलग २ चेत्न्य नहीं है परन्तु जप ये शरीररूप 
मे इफट्े होत हैँ तय उनसे सतन्य पैदा हो लाता है । 


उक्त क्यन ठोक नहीं है । निन जिन चीते के सयोग से मदिरा 
बनती है उनमें अवश्य हव प्रथर्‌ २ मद-दाकित ये अश रहे हुए 
है । यदि उनमें प्रथरू + मद-शस्ति नहीं द्वो वो वह समुदित 
अ्रयस्था में भी नहीं आ सकती हे । अतण्य मढिरा ऊे अय यों में 
मद-शक्रित नहीं है यद कथन युक्तियुकत नहीं है । 


हाँ, तो यह सिद्ध हुआ कि जड भूतो से चतन्य की उत्पत्ति नहीं 
हो सझती ! यदि भूतों से चैतन्य चलन दो सकता होता तो खत- 
शरीर में भी चैतन्य पाया जाना चादिए। झूत शरीर में मी प्रथ्वी, 
पानी आदि पाया भूतों को मत्ता पई जाता है। बदों भूता के होने 
पर भी चेतन्य नहीं पाया जाता है इससे भी यह सिद्ध होता दे कि 
चतन्य भुता का घे नहीं है अपितु किसी अद्ृष्ट आत्मन्तत्त्व का 
धम्म है जो सृत-शरीर में नहीं पाया जाता । 


किपय सोटा बुद्धि वान्न कइ्ते हे छि-जड से चेतन पैदा होता 
हुआ दुखा जाता है । देखिये, काए जड है परन्तु उसमें घुन पैदा 
हा ज्ञान इ । शक्षेप्माद मल भे जीय पेद्ा हम जाते है गातर से 
पच्छ आदि जन्तु पेंदा द्वा जाते दे । 
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इसका उत्तर यह है कि उक्त ददाहरणों में भी जड़ से जड़ 
दी स्स्पत्ति होती है, चेतन की-- आत्मा की नहीं । फाषप्ठादि से घुन 
का शरीर पैदा हुआ न कि घुन की शात्मा । गोबर से आत्मा नहीं 
बना । बिच्छू आदि जीव का शरीर बना है। मकान ओर चीज 
हैं ओर मकान वाला ओर है। मकानवाला मकान नहीं है ओर 
सकान सफानवाला नहीं है। सफान जढ़ है ओर सकान बाला 
चेतन है| गोबर ओर काष्टादि में धत्पन्न होनेयाले आत्मा ने अपने 
सकान बताने फा मसाला उनसे लिया हैं। मकान से पहले मकान 


याले का अस्तित्व हैं। मकान वाला नहीं हैं तो सकान का मसाला 
कोन जुटाएगा ? 





भद्गपुरुषों । बहुत्त से लोगों की यह भी धारणा हे फि पहले 
शरीर बनता हूं और फिर तीन मद्दीने बाद जीव आता हैं। कैसी 
अजीब ओर गलत धारणा हूँ यह ! मकान बनाने वाला रान-मजदूर 
बाद में आए आर उससे चलने वाला मकान पहले ही तय्यार दो 
जाय ! यह अजीबसी बात है ! यह धारणा तो मदारी के कल्पित 
रूपयों के समान हे ! सदारी के रुपयों से दुकान का झ्ुुगतान नहीं 
हो सकता । शरीर, आहार से बनता हैं। आहार भ्रहण करने के 
धाद शरीर बनता है इसको प्रत्येक घुद्धिमान्‌ व्यक्ति स्वीकार करेगा। 


यदि जीव-आत्मा नहीं है तो शरीर-रचना के हेतु आहार कोन 
प्रहण करेगा ? आहार के बिना शरीर नहीं बनेगा। अत्तः जीध्‌ 


कार्मण शरीर द्वारा आद्वार ग्रहण करता हैं और उस आहार से 
स्थूल शरीर का निर्माण होता हैं। जैसे रेडियो शब्द के पुद्गलों 
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को ग्रहण करता है. उसी तरह फार्मण रारीर आद्वार के पुदुगलों को 
प्रदण करता है ओर - उनसे स्थल शरोर की रचना करता है। 
अनएव पहले शरीर बनता है बाद में जीव आता है? यह धारणा 
खवेथा मिथ्या दे । 

हाँ, तो यह भल्लीभांति सिद्ध द्वो चुका है कि जड़भूतों से 
औतन्य फी उत्पत्ति संभव नहीं है । चेतन्य की उपलब्धि सर्वसाधारण 
को प्रत्यक्ष द्वी है । यद्द चेतन्य जिसका) धर्म है. वद्दी आत्मा है यह 
सप्रमाण सिद्ध दो जाता हैं + 





सभ्मनों ! चर्बाक की इस अनात्मयादी भातिकता में मानक 
को मानवता से बहुत नीचे गिराया हे। इस विचार-सरणी का 
अमुसरण करने से मानय हृदय-द्वीन एवं प्रायः पाषाणवर्त्‌ बन 
गया दे । वह स्थार्थान्ध हारुर विश्क-शान्ति फे लिए सुरग जेंसा 
भयानक हो गया है, | इस प्रफाए की विचार-घारः से प्रभावित शोने 
बाले व्यक्षित क सामने खान-पान, ऐश-आराम और अपनी सुख- 
खुबिधा के सिवाय और कोई उच्च आदर ही नहीं होता । खाना- 
पीना व ऐश-आराम करना द्वी उनके जीवन का मुल्य सूत्र होना 
ह। जेसा कि वे कहते है -- 

पिवर खाद च चास्लोचने, यदतीत बरगात्रि तन्नते | 

न॒गते अतिनियत्तते, समुदयमात्रमिद कलेबरम # 


“हे सुन्दर नेत्रवाली ! ३ अनुपम सुन्दर ! सूच खाझ्ो पीओ | जो 
समय जो अवसर निकल जाता है वह फिर लीट कर नहीं आता । 
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है श्र भूतों का समुदाय सात्र है। आत्मा-परसात्मा पुरय-पाप 
स्वर्ग-तरक आदि कुछ नहीं है। अतणव स्वेच्छानवंक खाओ-पीआओे 
मौज-मजा लूटो |? ऋणषं फऋत्वा घृतं पिवेत 'के रिद्धान्त पर चलो ,” 
यह है नास्तिक की विचार-घारर ! 


कोहेये, इस विचार-बारा से संसार का क्‍या छिंत हो सकता 
है ? दुनिया इस सारे पर चत्न कर क्‍या सुख-शान्ति पा सकती है ९ 
यह घोर अशान्ति को जन्म देनेचाली बिचार धारा है अत्तएब्‌ 
इसका परित्याग करना चाहिए । यह भयंकर जड़वाद हलाोहल चिप 
है इसे पीकर दुनिया कभी जीवित नहीं रह सकती, चैन की सांख 
नहीं ले सकती । जड़ तुल्य बना देने वाले जड़वाद से घचिये और 
चेंतन्य के चास्तबिक उपासक बनिये। यह अध्यात्मबाद ही चहू 
संजीवनी है जो मृत्यु ओर बिनाश की ओर लपकत्ी हुई दुनिया 
को लबजीचल प्रदान कर सकती है । 


आत्मपप्ठचादी यह स्वीकार करता है कि जंड्भूतों से चैतन्य की 
उत्पत्ति नहीं हो सकती है. । चेतन्य किसी चेत्तन तत्त्व का द्वी गुण 
है । इस प्रकार वह अत्मः के अस्तित्व को तो स्वीकार करत्ता है । 
बह कहता हे कि पांचभूत्त ता रेल के डिव्वे के समान हें. । रेल 
के डिब्बे इंजिन के विज्ञा स्वर्य नहीं चल सकते । रेल के डिब्बों 
को इधर-उधर चलाने-फिराने के लिए इंजिन की जरूरत रहती है| 
इसी तरह पचभूत्तमय जड़शरीर स्वयं कोई क्रिया नहीं कर सकता | 
उससे काम कराने वाला कोई दूसरा आत्म-तत्त्व अवश्य हैं। इ 
तरह आत्म-पष्ठचादी आत्मा को पांच भूतों से अलग स्वीकार करता 
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है। यहाँ तक तो यद्द ठीऊ दशा में चलापरस्तु आगे चलकर यह 
भी लडख्लडा गया । इसने यद्ट मान लिया कि पाच भूतों के नष्ट 
दोते द्वी आत्मा भो नप्ट दा जाता हे । जेसे थोरी और चीन है. 
ओ्रीर उममें भरा हुआ अनान आदि ओर चोत है तदपि जन बोरी 
आग में जल जावी है तो उममें मरा हुआ अनाज भी जल जाता 
है। इसी तरद्द पाच भूतों से आत्मा फ्रथक द्वोते हुए भी भूतों फे 
विघदन के साथ दी आत्मा का विघटन भी द्वो जाता है / 

आरत्मपष्ठवादी वी यह म्गन्यता सवेधा अ्रान्त है! यदि चैतन्य 
भूतों का धमे दोता तो अवश्य भूतों के विघटन से चेतय का भा 
विघटन द्वोता । परन्तु यद्द सिद्ध द्वो चुका है कि चेतम्य भूर्तो का 
धर्म नहीं है फिर भूतों के विघटन से--शरीर के नाश से चैतन्य 
का नाश केसे माना जा सकता हे ? आ्रत्मद्धव्य श्राकाश की तरह 
अमूत्त है। जेसे आकाश का नाश नहीं द्वोता उसी तरह 
आत्म-द्रब्य का क्दापि तिनाश नहीं होता। आत्मा अनच्छेय् हे, 
अभेद्य है अनन्त हे, नित्य है और शाश्वत है । 


बौद्ध दर्शन ज्ञान-क्षए परस्परा को ही आत्मा के रूप में स्वी- 
कार करता है| उसके मत में फोई भी पदार्थ एक क्षण से अधिक 
काल तक नहीं ठटद्वरता । दूसरे ही क्षण वह पदार्थ निरन्‍्वय 
दो जात है । जैसे दीपक की लो प्रतित्तण नवीन नवीन उत्पन्न होती 
रहती है इसी तरद पदायें क्षण-कण में नष्ट होता रहता हे और 
नवीन नवीन जलन्न होता रहता है । इमें जो बद का वही पदार्थे 
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प्रतीत होता है । यह अनादिकालीन वासना के कारण प्रतीत होता 
है। जमे दीपक की ली उत्पन्न होनी है ओर नष्द होती है ओर 
फिर नवीन उत्पन्न होती रहती है तद॒पि यह प्रतीत होता है कि यह 
वही दीप-शिखा है । जेसे ' यह वही दीप शिखा है” यह ज्ञान 
भ्रान्त है उसी तरह क्षण क्षण नष्ट होने वाले ओर उत्पन्न होने 
वाले पदार्थ में “यह वही पदार्थ है” ऐसा जो ज्ञान होता हे वह 
भआ्रा त हे। वम्तुतः प्रत्येक पदाथे प्रत्येक क्षण में अपने तुल्य नवीन 
पदार्थ को उत्पन्न कर नष्ट हो जाता है। अर्थात्‌ प्रत्येक पदार्थ क्षण- 
भंगुर है । ज्ञान-क्षग्णों की परम्परा है वही आत्मा हेँ। इन ज्ञान- 
कणों से अतिरिक्त कोई स्थिर रहने वाला आत्म-द्रव्य नहीं हे । 
यह बोद्ध दशेन का मन्तत्य है । 


बसे तो जेनद््शन भी पर्याय की अपेक्षा से प्रत्येक पद!र्थ को 
परिवरतेनशील मानता है परन्तु वह यद्द भी मानता है कि उन बदलती 
हुई पर्याथों में अनुगत रूप से रहने वाला एक अखण्ड द्रव्य भी 
है जो सदा बना रहता है । जैनदर्शन जहाँ पर्याय की अपेक्षा से 
प्रत्येक पदार्थ को प्रतिक्षण परिवर्त्नशील मानता है वहाँ द्रव्य की 
अपेक्षा बह प्रत्येक पदार्थे को नित्य भी स्वीकार करता है । 


रे 


जिस प्रकार अलग २ प्रतीत होने वाली हार की भणियों में 
डोरा समान रूप से रहा हुआ है उसी तरह अलग २ पर्थायों में 
द्रव्य अलुगत रूप से रद्दा हुआ है । बोद्ध दशन इस अनुगत रूप - 
से रहने वाले द्रव्य को स्वीकार नहीं करता है । इसे यों भी कह 


श्श 
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सऊते हे कि बह हार की मणियों को द्वी मानता है उनमें रहे हुए 
डोरे को स्त्रीसार नहीं क्रता। यह ज्ञान-क्षणों को द्वी मानता हे 
उनमें रहे हुए आत्म-तत्त्य को नहीं मानता। जैनदशन द्वारा मान्य 
क्षशिक्वाद भीर बीड्धदशेन के ज्ञएक्वाद में यद्द बड़ा भारी अन्तर 
रहा हुआ है। 


अब जरा बीद्ध-दर्शन के ज्ञान-प्रयाद सिद्धान्त पर विचार करें| 
फर्सोटी पर फसने से यदि ध्ट खरा उतरे तो उसे मानने में कोई 
आपत्ति नहीं । हम सचाई के आइक है । दाम पूरे देने हैं और 
माल सच्चा लेना है| हमें सचाई का आप्रद् हैं. फिर चाद्दे पद 
कटी भी द्वो । ज्षिम किसी दुकान पर अच्छा और सच्चा माल है 
हमें बद्द प्रदण फरना है | ७'नछी चीज़ जिस किसी के यहोँ भी 
हो इसे प्रद करना हा च द्विए। जनदर्शन की हृप्टि और सृष्टि 
बडी उदार दे। बद सत्र ज़गद से अ्न्छाई लेता है। उसका सप्तनय 
आर सप्तभगी का मिद्धान्त'इसी उदाएता का परिचायक है । 


जिस भ्रकार आपको सब चीजे एक दुकान पर नहीं मिलती 
इतो आप जो चीज़ उद्दों अच्छी मिलती हे वह बरद्दों से 
ले लेते हैं । आ्रापको एक द्वी दुकान का आग्रद नहीं होता दे। 
इसी तरह जन दशेन भी अपने नववार ओर  स्याहाद 
के सिद्धान्त के आधार पर अस्य दशनों में जो जो सचाई ओर 


अच्छाई हे इसे अपना लता है। यह उदारत जहाँ नहीं दे यहाँ 
विकास नहीं है । 


न्पज 
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हाँ, तो हमें यह देखना है कि वीद्ध दशत का यह एकान्त 
चणिकवाद कहाँ तक संगत है ? इसमें क्या दोप हैं ? 


एकान्त ज्ञणिकवाद के मृल में ही भूल है। इस एकान्त क्षशिक- 
बाद को स्वीकार करने पर न तो पारलोकिक व्यवस्था ही वनती है 
ओर न लीकिक व्यवहार ही बन पाता है । आप सोचिये कि आरितक 
जगत्‌ में बन्‍्व-मोक्ष, स्वर्ग-नरक, पाप-पुए्य, आत्मा-मद्दात्मा-्परमात्मा 
आदि का कितना अधिक महत्त्व है । इस व्यवस्था के आधार पर 
ही तो समस्त आस्तक दशन और सिद्धान्त ठिके हुए हैँं। थदि 
यह एकान्त क्षशिकबाद मान लिया जाता है तो यह बन्ध ओर मोक्ष, 
क्रिया ओर क्रिया के फल की महत्त्वपूर्ण व्यवस्था ही नदी चन सकती 
है । यह सारी व्यवस्था अरत-व्यस्त हो जाती है। क्‍योंकि क्रिया 
का करने वाला कर्ता क्रिया करके प्रथम क्षण में ही नण्ट दो जाता 
है तो उस क्रिया का फल किसे मिलेगा ? क्रिया करने बाला तो 
नष्ट ही गया ओर दूसरे क्षण जो उत्पन्न हुआ है उसने वह क्रिया 
ही नहीं की हे तो उसे उसका फल केसे मिलेगा ? इस तरह क्रिया 
के फल का द्वी नाश द्वो जायगा। जिस व्यक्त ने किया की हैँ उसे 
तो उसका फल्न नहीं मिल्रा और जिसने क्रिया नहीं की उस उसका 
फल मिला इस तरह कृत-प्रणपश और अकृत-कमेभोग दोपों की 
प्राप्ति होती है । मज्ना.यह केसी उयवस्था ! 

. चले कोई आर, और मंजिल पहुँचे कोई और ! 

चोरी कोई ऋर करे और पकड़ा जाय कोई और | ' 
करे कोई ओर भरे कोई ! 


हे 
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जपनप कोई ओर फरे ओर उसझा फल फोई ओर पावे ! 
निर्माण फे लिए प्रयान कोई करे ओर मुत्त पोई हो जाय 


यह तो भयकर अधेरगिर्दी दे ! 


ताले यह है कि एकान्त क्षशिक्याद में पाप-पुरुय, खवगे-नरक 
बन्ध मोक्ष श्रादि यी पारलीक्कि च्ययत्था नहीं धन सकती दे। 
इसी तरद लीकिक व्ययस्था मी एकान्त जणिक्वाद में घटित द्वी 
नह द्वीतो । 

लीकिफ व्यवद्दार लेन-देन पर मुए्यवया श्वलम्बित है। बोई 
व्यक्ति जिसी दूसरे ज्याक्त से कुछ स्पये उधार लता है | जथ पद 
व्यास्त अवने दिय हुए रुपये मायता है तो यदद कर्जदार पहुता है. 
के भाई, जिसने रुपये दिये थे वद्द वो उसी क्षण नध्ट द्वों गया, 
सुम तो दूसरे हो । तुमन रुपया यह्दों दिये थे जो माग रहे दो ? 
तथा जिसने रुपये लिये थे बह भो उसी क्षण नष्ट हूं। गया, में 
तो दूसत हूँ । इस तरद्द लेन-देन की व्यवस्था भी छुल्ययस्थित रूप 
स द्वो दी नहीं सकती । 


तासये यह हैं कि लौकिक और पारलीकिक व्यवस्था बरावर 
घटित न द्वो सऊने के कारण एकान्‍्त क्षणिकवाद वास्तविक और 
थथार्य नहीं है। समस्त आध्यात्मिक जगत्‌ का दाएमदार ही इस 
पारलीजिक व्यवस्था पर है ओर जब यह व्यवस्था ही घटित नहीं 
दोती वो बह सिद्धान्त क्या काम का ? अत थोद्ध दृशन का कणिक 
बाद भी युक्तियुक्त नहीं है । 
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इसी त्तरह जो दशन आत्मा फो कूटस्थ नित्य सानते हूँ उनके 
मत में भी बन्ध-मोक्ष की पारलीकिक व्यवस्था घटित नहीं होती है । 
ऐसा मानने पर तो जो बेंधा हुआ है वह सदा बँधा ही रहेगा ते मोक्त 
के लिए प्रयत्न करना निप्फल हो जावेगा | ओर जप-तप आदि के 
शअ्रभाव का भी प्रसंग आजावेगा। अतणवब शआात्मा नत्तो एकान्त 
अनित्य हैं औ्रोर न एकान्त नित्य दी हे! चह द्रव्य की अपेक्षा नित्य 
हैं और पर्याय की शअपक्षा अनित्य हैं । यह स्थाद्रादमयी विचारधारा 
ही युक्तिसंगत हैं ओर इसको मानने से हो समस्त लोकिक 
पारलोकिक व्यवस्था की संगति होती है । 
आत्मा का विषय बहुत गहन हे आर इसकी बहुत विस्दृतत 
घ्चाएँ हैं। उत्त सबका उल्लेख अभी नहीं किया जा सकता है। 
विवादमयी दाशनिक चर्चाओं का अलग रख कर आत्म-तत्त्व फे 
बास्तविक भर्म को छूले का भ्रयास करना चाहिए। जिनेन्द्रदेव ने 
चहुत ही थोड़े शब्दों में आत्माथियों के लिए आत्मा का वाश्तविक 
रूप- आत्म-तत्त्व फा गृढतम हादे ( आशय ) इस गाथा में खोल 
कर रख दिया हे:-- 
पएगो मे सास ओ अप्पा नाण दंसणसंजुओ । 
सेसा मे वाहिरा भावा सब्वे संजोगलक्खणा।॥ 
यह गाथा क्या है, सकल अध्यात्म शास्त्र का निचोड़ है! 
अध्यात्म का महासागर सिमटकर इस गाथारूप गागर में समा 


जाता है ! इसमें आत्मत्तत््व का यथातथ्य निरूपण है ! इसमें कह्दा 
गया है क्विः-- 
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झानोएयोग और दश्शनोपयोग आत्मा का स्वरूप है। आत्यां 
अपने इस स्वरूप से शाश्वत है। यह शाश्वत आस्मा ही मेरी 
यस्‍्तविक निधि दै। शेप घन-दीलत, कुटुस्ब-परियार, साज-सामान 
आदि मुझ से भिन्न हैं। इनके साथ मेंस कोई वास्तविक नाता 
नहीं है। फेवल संयोग के कारण ही मेरा इनका नाता है । बस्तुतः 

बुछ और हैं और ये बुछ कर है । 

इस गाया में अम्यत्य भावना और एकत्व मायना का बड़ा सुम्दर 
मिरूपण है। इस गाथा के तत्व को जिमने दृदययंगम कर लिया 
हसने आत्म-तत्त्व को पा लिया--यह कृतकृत्य हो गया, यद्द निद्वाल 
हो गया, वह सिद्ध-बुद्ध और निरजन हो गया-यहदद आत्मा परमात्मा 
बन गया । इस प्रकार की अन्यत्व-भायना म्रगापुत्र ने भाई और 
दे मुक्त हो गये | इस प्रकार को एकत्थ-भावना ममिराज़ ने भाई 
आर इससे ये मिद्ध-बुद्ध द्वो गये । बस, यद्दी तो अध्यात्म छा सार 
है, इससे हो बेड़ा पार है, इससे ही सन्‍्चा निस्तार होनेयाना है। 


अतएय आत्मार्थी पुरुष दृढ श्रद्धा के साथ अपने अस्तःकरण 
को इस भात्रना से भावित करता रहे क्षि--"मैं अकेला आया हूँ 
ओर अकेला याऊँ गा । कुदस्थ-परिवार मित्र बान्धव आदि के 
साथ मेरा झपचारिक सम्बन्ध हैं | सब॒श्रलग न जगह के मुसा- 
फिर हैं। इनका मेरा थोड़े समय का सयोग-मात दो गया है।? 
कद्दा हे 

एक हो आयग्रो ने एकलो जाता, 
क्या करे इतना डद्ासी॥ 
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कुद्धश्व॒ मिल्‍यो तरु खग निशवासी, 
प्रभावे उठ जासी रे जीव | 


ध् ध् र्धड 4] 


कुण सा छोरा ने कुण रा वाछरूं, 

कुण रस माय ने पाप | 
जीवइाः जाखी एक. लो, 

ज्ञासी पुण्य में पाप ॥ 





भूलो मत-भसरा कई भमियो, भमियो दिवस से राव 4 
साया से लोमी प्राणियों मर ने दुर्गेति जात ॥ 


छ कै शः ््ड 


आओर भी नमूने लीजिए: - 


ना घर तेरा ना घर मेस चिड़िया रेन बसेस; 
तू एरूढा आया, किसको सममकतता मेरा ॥ 
अकेला ही जायगा तू जब क्रूच होगा डेरा: 
ककण का शोर सुनकर त्मि से विचारा ऐसा | 
नें किसी का कोई यहाँपर नहीं है मेरा। 
सू एकला ही आया किसको सममता भेरा॥ 
चुज्ञों पर चेठ पक्षी रजनी गुजारते हैं। 
खिछड़ेगें सब ही साथी जब्र होयगा सवेस | 
तू एकला ही आया किसको ससमता मेर। ' 
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जिस प्रकार सन्ध्या होने पर नाना दिशा-बिदिशाओं से पक्की 
गण आकर वृक्ष पर एकत्रित हो जाते हे ओर रात्रि व्यतीत करते 
हैं। प्रात काल द्ोत द्वी सर न्‍्यारो न्‍्यारी ठिशा में उड़ जाते हैं । 
इसी तरद्टू सयोगबश कुट्ठम्ब परिवार के साथ थोड़े काल के लिए 
नाता जुड़ जाता है वास्तय म तो सत॒ आत्माएँ अलग २ हैं श्रौर 
अपने २ कमे-फ्ल का अनुभव करते दे । किसी का भो किसी के 
साथ शाहबत सम्बन्ध नहीं है । सबकी दिशा अलग २ है। इस 
थोड़े कान के ओप वारिक सम्बन्ध म आत्माओं को अनात्मभाव 
में आसक्त नहीं दोना चाहिए । उन्हे अपने एकाकी स्वरूप को नहीं 
बिसराना चाहिए । स्थिति पऊत ही सबके सब्र त्रिछुड़न वाले हैं। 
प्रात काल द्वोन पर जैसे पक्छी अलग + दिशा में उड़ जाते दे बैसे 
ही कुटुम्वीज्ञन अपनी + अववदि ( आयु ) पूरी टोने पर विश 
जाते है । जहाँ सयोग है वहाँ वियाग अवश्यभावी है । अतण्व 
विवेक-सम्पन्न आत्माश्नों को सयोग म आसकत भावना नहीं रखनी 
चाहिए। जिन विवेक-सम्पंत आत्माओ ने आत्मा के वात्तविक 
एकाकी स्वरूप को हृदयगम कर लिया द्वोता है व सयोग और 
बियोग के दु ख से उत्तीरों दो चाते हें। दे सयोग-वियोगरूप 
मद्दासागर से पार हो जाते ढै॥ अतण्व सज्जना ' आत्मा के 
एकावी स्वरूप की भाकी का अयलोकन करो । 


नमिराय दाइ-उ्वर से पीडित है। रानियाँ उनके शरीर पर 
लेप करने के लिए च-दन घिस रही दू। चन्दन घिसते २ उनके 
हाथ में पहनी हुई चूडियों से पेद्ा होने वाली आवान भी नमिराय 
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को असद्य वेदना में वृद्धि करने वाली प्रतीत हुई । बह्द चूड़ियों की 
भनभानाहट उनसे सदन न हुई । उन्होंने अपनी इस वेदना को 
व्यक्त किया। फलस्थरूप रानियों ने अपने २ द्वाथ में सीमाग्य- 
सूचक एक एक चूड़ी रख कर शेष चूड़ियां उतार डालीं । एक-एक 
रह जाने से आवाज वद हो गई । बस, इस छोटी-सी साधारण 
घटना ने नमिराय फे जीवन में असाधारण परिवतेन ला दिया ! 
नमिराय कुछ के कुछ बन गये ! 


जब रानियों ने एक-एक चूड़ी रखकर शेष चूड़ियों उतार डालीं 
ओर फल्त स्वरूप आवाज बंद हो गई तो लमिराय ने विचारा--जहाँ 
तक चूड़ियाँ अनेक थीं बहीं तक कोलाहुल ओर अशान्ति थी। 
अनेकता में - संयोग सें श्रशान्ति रह्दी हुई है। जब चूड़ी अकेली 
रह गई तो सारा कोलाइल शान्त हो गया । एकाकीपन में ही शान्ति 
है। मेरे आस-पास तो संयोगों का जाल बिछा हुआ है। बस, यह्द 
. संयोग-जाल ही मेरे दुःख का कारण है | यह दाह-ज्यर उतना 
अर(धन्तिकारक नहीं है जितना यह धन जन का सयोग अशान्ति 
का कारण है। बस, मुझे मेरे रोग की सफल दवा आराप्त द्वो चुकी । 
अब मुझे अन्य किसी दवा की आवश्यकता नहीं | सुझे वह अलौ- 
किक, औषधि मिलन गई जिससे एक जन्म का रोग द्वी नहीं सब- 
भव का रोग मिठ जाता है । नसिराय शुद्ध भावना के आकाश में 
स्वतंत्रतापूवेक उड़ने लगे । विशुद्ध भावना के कारण उनका भौतिक 


दाह-ज्वर हो नहीं भव-भव का दाह-ज्वर शान्त हो गया। भावना 
फा वेग क्‍या नहीं कर सकता ! कह्दा हैः-- 


श्श्ः [ प्रेम-सुधा द्विवीय भाग 





6 झादना मवब-नारिनो ? 


चन्धुओं ! साधारण-सी चूडियों की घटना का मिमित्त पाकर 
लमिराय ने अपने भव-भत्र के रोग की दूर कर दिया। त्तन-धत 
ओर जन के सयोग की दुख का कारण ज्ञानकर तत्काल उससे 
अपने आपको मुक्त कर लिया। बात यह है कि शिनका दपादान 
शुद्ध ट्वोता दे थे जरासा भी बाह्य नि्मित्त पाकर प्रबुद्ध हो जाते दे 


* ज्ञाबी भव तिथि पक गई तिनको यद्द पदेश ”? 


फट्टाँ तो नमिसय की भत्ुद्ध आरमा जो चूडियों का नगण्य 
सिमित्त पाकर शुद्धनचुद्ध हो गई भार फहा हमारी आत्मा जो मु हू 
के सफेद ( द्वात ) चल जाने पर, काल ( बाल ) के सफेद पे जञान 
पर राजा-प्रजा क वदुल जान पर भी दस से मस नहीं दोती-जद्दोँ 
दी तददों चिपक! रहती दे । 


याद रखिये बन्धुओं ! यह तन-धन-जन में ज्ञो आप अपना- 
पन मान रहे दे. यद्वा सकल दु खों वी जड़ £। अनात्मभाव में 
रमण फरने से ही आप वेचेन हो रद्दे दे, परेशान ओर देशन दो 
रहे हैँ.। सुख पाने के लिए आप तडफड़ा रहे हैं परन्तु सुख की 
को तो दूर रह आए पिशप दु खी हो रद हँ। इसका एकमात्र 
कारण यद्दी हे कि आप सुख क पिण्डरूप भझात्ममाव को छोड़ 
कर दु खड़प अनात्मभात्र में--धन म, दैदुम्ब-परिवार में, शरीर 
में, सान में, सामान में--आनमरर मान रहे हैं। जिस दिन आप 


अपनी यह भ्रान्ति छोड़ देंगे इस दिन नमिराय की तरइ आप भी 


श्रद्धा का दौप ] [ १४१ 





सब आधि-्याधि अर उपाथि से मुक्त ह्वोकर शुद्ध-चुद्ध ओर 
आनन्वृ-कन्द यन जाएं गे । 

जिनेद्धदेव ने अध्यात्म के सार रूप में जो प्ररूपित किया है वह्‌ 
इस प्रकार है -- 


एगो में सास ओ अ्रप्पा नाणदंसण संजुझओ । 
सेसा बाहिराभावा सब्वे संजोग लक्खणा॥ 


"मेरी आत्मा ही मेरी अ्क्षय-निधि है शेष सब तन-धन-जन 
मुझ से भिन्न है । में आर हूँ शोर ये ओर हैं. ।? इस प्रकार जब 
भापको आत्मभाव ओर अनात्मभाव का भेद ज्ञान हो जायगा 
झोर आप मेरू की तरह 'अडोल श्रद्धा रखते हुए आत्मभाव की 
शरीर बढ़ते रहेंगे तो आप अनन्त आनन्द के अधिकारी हो सकेंगे । 


है| 
११९-१०-४३ ॥॒ ॥ इति ॥ 


मानव-धर्म 


% मंगलाचरण # 


४ 
श्रद्टेन्ती मगश्नन्त इन्द्रमद्विताः, सिद्धाश्व सिद्धिस्थिता' । 
आचाय: जिनशाप्षनोन्नतिकरा', पूञ्या डपाध्यायकाः॥ 
श्रीसिद्धान्तसुपाठका- मुनिबरा, रस्नत्याराधका: । 

पश्चें ते परमेप्ठिल; प्रतिदिन, छुवेन्तु बो मइगलम्‌॥ 


हे 


भद्र॒पुरुषों | तथा देवियों ! आज़ मुझे 'मानयधर्म! विपय पर 
प्रकाश डालने फी प्रेरणा की गई है। यास्तब में यद्द विषय श्रत्यस्त 
महर्वपूण और उपयोगी है। मानव की आऊृति पा करके भी 
जिसमें मान का अभाव है, बह सच्चा महुष्य नहीं फट्टा जा 
सकता । मानबधर्म के उच्चतर और स्पृ्णीय श्रादर्श द्दी ममनष्य 
की आकृति में मानयता की प्रतिष्ठा करते है। सक्तेष में कट्ठा जाय 
तो थद्दी कद्दा जा सकवा है कि मानवधर्म की बदीलत द्वी मलुध्य 
की महिमा है । मानबंधर्म ने द्वी मानव को इतर जोबधारियों की 
अपेक्षा मद्दत्वशाली बनाया है । अतएवं यह आवश्यक ही है कि 
सानष सच्ची मानब॒ता को प्राप्त करसे के लिए सानबीय धर्म को 
समभमे का प्रयत्न करे, ओर उसे अपने व्यवरद्वार में खावे। 


पानवन्धर्म ) [ १४३ 
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इस विशाल विश्व में असंख्य प्राणी हैं कोई छोटे हर कोई 
४ं। कोट समस्त इन्द्रियां म्पे सम्पन्न 5६. कापइ घब्िकलेन्द्रिय छ्ट | 
किसी में सनत-चिन्तन करने की विशिष्ट योग्यता हैं, किसी में नहीं 
ह। कोई ज्ञानी हैं तो कोई अज्ञानी हैं। इन विविध-प्रकार के प्राणियों 
की ओर जस ध्यान दीलिए आओ, जिनफी हरकतों को आप देख 
सकते हैं. इन्हें देखिए । आपको पता चलेगा कि चींठी से लेकर 
कु जर के आर मसधुमक्खी से लगा कर समुष्य चक्त-सभी प्राणियों 
की चेप्टाएँ सिर्फ एक द्वी उह श्य से प्रेरित हैं। सव एक ही लक्ष्य 
ओर एक ही ध्यय से नाता प्रकार की प्रवृत्तियाँ कर रहे हैं। बह 
ध्यय क्या है ? सुख की प्राप्रि ! सभी सुख चाहते हैं, सभी दुःख 
से बचना चाहत हैं. । लेकिन €म देखते है कि घोर पुरुषार्थ करने 
पर भी सत्रकों सुख की भाप्ति नहीं हो रही है । इसके मूल ओर 
प्रधान कारण पर विचार करने से प्रतीत होगा कि सुख की आ्राप्ति 
का कारण उन्हें ज्ञात ही नहीं हू । सुख का कारण घर 
पालन करने स॑ ही सुख की प्राप्ति हो सकती हूँ । 
चस्तुतः धर्म दी इदलोक ओर परलोक सम्बन्धी समस्त सुखों 


का मूल स्रोत है । कुछ लोगों ने यह धारणा बना रक्खी 

इस चत्तेमान जीवन के साथ धरे के फल का कोई सरोकार नहीं 
हैं; किन्तु यह धारणा भ्रमपूर्ण हें । धर्म का फल परल्ोक के लिए 
“रिजवे! नहीं होता ! जिस मनुष्य के व्यवद्वार धर्म से ओतश्रोत हो 
जाते हैं, जिसकी जिंदगी की हरेक हरक्नत में सहज रूप से घर्स 


का समावेश रहता है, उसका इह-जीवन भी अत्य-त सुखमय ओर 
शान्तिमय वचन जाता हू । 8... *# + 


। घस का 


ध्् [ प्रेम-सुघा द्विते य भाग 


मन 

जीवन को सुप्मय बनाने ये लिए सम्राट के सिंहासन वी 
आवश्यकता नहीं है. पिपुल बैमय भी अपेधित नहीं हैं, गगन 
धुम्बी महल भी अनिवार्य नहीं हैं और बिलास की सामप्री मी 
आवश्यक*नहीं है । मुी जीवन के लिए चाहिए निरफ़्दता, निराः 
छुलता, शान्ति, सन्‍्तीप और लघुता । इनके अमाय मे उत्तत से 
उत्तम सामग्री भी सुख नहीं दे सकती और इनके सदुभाष॑ में 
खकिचन ममुष्य भी उत्तम सुस् का भागी हो सकता है । एस हप्टि 
कोण से विचार करने पर स्पष्ट द्वो जाता है हि वही मनुप्य मुख 
की प्राप्ति कर सकता है जो धर्म का पालन करता हैं... 





मानबधर्म या झिसी अन्‍य प्राणी का धर्मन्यह सब्र घर्म के 
बिशेय रुप है। इन विरोष रूपो को भली भाँति सममते से पहले 
हमे सामान्य धर्म को समझना चाहिए-उसका विश्लेषण करना 
चाहिए। धर्म को सममक लेने के पश्चात्‌ दी मानयधर्म को ठीक 
तरद सममा जा सफता है| 

धर्म! शब्द धृ! घातु से बना है, जिसका अर्थ ह भाएण 
करना । जो दु व और विपत्ति क॒ गइद्दे मे गिरते हुए प्राशियों को 
घारण करवा हे, सेभालता ओर बचाता है, ओर उत्तम स्थान में 
धारण करता दे, वह घममे दे 

ससारदु खत सत्त्वान यो घरत्युत्तमे स॒से। 

अथांत -ससार क दु ख़ा से बचा कर जो आरणियों को मिरा- 

पदू स्थान पर पहुँचाता है, वह धर्म कदृलाता है । 


सानव-ध्म ] [ एश४ 











किसी .बृक्त को देख कर हमारे मन में अनायास ही विचार 
आता है कि आखिर यह किस आधार पर टिका है ? वह कोन हे 
जो इसे सेकड़ों वर्षो से घारण किये हे--संभाले है ? यह:विचार 
मल में आते ही हमारा ध्यान स्वभावत: उस चृक्ष के सूल की ओर 
ज्ञाता है । सूल से ही तना, शाखाएँ, प्रशाखाएँ, पते, फल-फूल 
आदि पेंदा होते हैं । 


मूल और-जड़ भी दो विभिन्न पदाथे हैँ। मूल जमीन के भीतर 
सीधा गया हुआ होता है ओर वास्तव में चह्दी वृक्त का आधार होता 
हूँ। जड़े मूल भें से निकलतो हैं और जमीन में टेढी-तिरछी फेल 
फर सूल को सुरृढ बनाए रखती हैं , मूल से तना जुसीन के ऊपर 
डठता है ओर फिर उसमें से बड़ी दहनियाँ, बड़ी टहनियों में से 
छोटी-छोटी डालियाँ सिकलती हैं । डालियों के बाद पत्ते. फिर 
फूल, फल उ्लज् होते हैं । तत्पश्थात्‌ फल में रख की उत्पत्ति द्ोती 
हैं । सगर चुक्ष के इम विशाल परिषार का असली आधार तो मूल 
द्वी हैं। कद्ाचित्‌ वृक्ष के मूल का उच्छेद हो जाता है तो पूरा का 
चूरा वृक्ष घराशायी हो जाता है। शाखा, प्रशाखा, फल फूल या 
पत्ता काटने या तोड़ने पर भी बृक्त खड़ा रह सकता हैँ; लेकिन मूल 
के कद जाने पर किसी भी हालत में वृत्त खड़ा नहीं रह सकता ॥ 
अतएब यदि आप किसी वृत्त के सधघुर फल प्राप्त करने की आशाः 
रखते हैं तो आपको उसके मूल की सुरक्षा करनी होगी | 


हाँ, तो धर्म भी एक प्रकार का बृत्त है । बह वृक्ष दी नहीं, कल्प- 
चुक्ष हें; बल्छि कल्पवृक्त से भी बढ़कर 'है। अन्य वृक्त तो ऋतु 
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आने पर ही फल देते हैं डिन्तु धर्म-इक्ध सदेंव फलठा फूजता 
रहता है। अन्य वृक्षों के फन परिमिव द्वोते हैं, धर्मेदत्त अपरिमित 
फल का दावा है ) उश्षके फल काल से भी अपरिमित दें और 
प्रिमाण के लिद्ाजू से भी अपरिमित हैं। अन्य शक्षों हे फल 
किसी की प्रकृति के भ्रतिकूल भी दो सढ्ते हैं. पगर घर्मरत्ष के 
फल सभी के लिए हितकर और सुम्बबर होते हैँ। अन्य बत्षों के 
फल्ल अल्पकालीन तृप्ति प्रदान कर सकते हैँ किन्तु घमेरूपी फल्पतर 
के फल से शाश्वत तृप्ति प्रात होती है । मनुष्य सदा के लिए स्वस्थ, 
शुद्ध, नीरोग, अजर, अम२, अविनाशी हो जाता है। घर्म-बक्त के 
फल का ऐसा प्रभाव है कि बह आत्मा को परमात्मा फे परमोचच 
पद पर प्रतिष्ठित कर देता है । 

जिस प्रकार इक्ष के फल-फूल आदि जा उपभोग स्वय बृक्त 
मद्दी करता उसी अ्रक्नर धर्म का हल स्कय घर्म को नहीं प्राप्र दोवा, 
बल्कि घ॒र्म का पालन और रक्षण करने बाज्े को भाप होता है। 
धर्म का स्वरूप द्वी यह है कि बह आपने पालन करने काले को 
घारण करता है। फट्टा भी हैः-- 

घारणाद धर्ममित्याहु-धर्नों घासयते प्रजा: । 
यत्याद घारखसंयुक्त स घसे इति निग्बय 

यह धर्म की शब्द शाखतर-्सगत दयाख्या है । 

धर्म इन्द्रियों के दिनोद का विषय नहीं है। यद् इन्द्रियों का 
पोषक नहीं है । यद तो आ्रात्मिक गुणों का सर्द ध और पोषक है 
तथा श्रात्मा का उिनोद हैं । घर उस यस्तु को प्राप्ति वार साथन है 
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जिसको भाप्ति तीन लोक की समस्त विमूति भो नहीं करा सकती । 
विश्व के उत्तम स उत्तम पाद्गलिक पदार्थ जो देन नहीं दे सकते, 
बह अनुपम और अनिवेचनीय वस्तु धर्म की देन छू। यदि कोई 
विश्व के पदार्थों के अस्तित्व को बनाये रखने वाला महान शकित- 
शाल्ी ठोस पदार्थ है तो बह धर्म ही है | इस बिराद सृष्टि का 
संभालने वाला-सप्टि के प्रत्येक पदाथे की अपते-अपने स्वभाव 
में स्थिर रखने वाला धमम ही है । 
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जैसे चन्द्र ओर सूये का बेंटवारा नहीं हो सकता, जेंसे आस- 
सान का विभाजन नहीं किया जा सबता; यह्‌ प्राकृतिक पदार्थ समान 
रूप से सभी के हैं; उसी प्रकार धर्म भी अविभाज्य है. और सवकी' 
समान सम्पत्ति है । फिर भी आशख्वये हे कि लोगों ने अपने दुरसिनि- 
वेश से धर्म को अलग-अलग बाँट लिया है । यह तुम्ददारा धर्म 
आर यह हमारा धर्म है, इस प्रकार की क्वत्रिम दीवालें खींच कर 
धर्म के व्यापक और विशाल स्वरूप को संकीर्ण ओर छुट्र बनाने 
का प्रयास किया है। मनुष्य की संकीणं मनोभावना इतना करके 
ही नहीं रह गई । वह इससे भी आगे बढ़ी ओर अपने घर्म को 
डत्कृष्ट तथा दूसरे के धर्म को निक्रृष्ट वतलाने लगी है. । इसमें 
कोई आश्चये की बात भी नहीं हे । आज के मानव की घारणा 
प्राय: ऐसी बन गई है कि बह अपनी ग्रहण की हुई वस्तु को. चाहे 
बह बुरी द्वी क्‍यों न हो, अच्छी सानता है, और दूसरे व्यक्ति की 
धस्तु, चाहे वह कितनी ही सुन्दर ओर सुखंद क्‍यों न. हो, बुरी 
सममभता है। दुनिया में कह्ठावत प्रचलित है-- 
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परन्तु यह सच हृष्टिदोप का दी फल है। इसमें सथाई नहीं, 
सर्यीणता हैं। दार्ता नहीं, दुराप्रद है। यह पएपात से मरा 
ट्रष्टिकोश है जो मनुष्य यो सत्य थे दिव्य प्रशाश से पचित रखता 
हं। सयाई धो यद्द है कि जो छा सट्टी है यह सट्टी ही है, चाई 
अपनी द्वो घादे पराई द्वो। भीर जो मीठी है पद मीठी दी है, घादे 
पद फ्सी पा भी ययो न द्वा ! छाद्ध पा खट्टापन या सोठ पन किसी 
स्यकित के स्वामित्य या समय पर निर्भर नही | पद्द तो उसका निज 
का शुण है । 

संगर इस उयध में इनना दी सोच फर रद्द जाना पर्याप्त नहीं 
है । दमे प्रत्येक समस्या, धारणा और घटना फे मूल का अस्वेपर्ण 
घरना चाहिए । सोचना चाहिए कि आखिर यह सकी, पत्पात- 
पूर्ण श्रीर असत्य मनामाउना मलुष्य में कहाँ से आई है ? जब 
इम इस प्रश्त या समाधान खोजने पे लिए गहरे पानी में बैठते हैँ 
हो बविदित छ्वोता है कि मदुत्य में मानवर्षर्म की सद्दी समझ ने झोने 
के कारण दी यद ममोभारना इसन्न हुई छे। यही क्‍यों, इम तो 
स्पष्ट देख रहे है कि मानवधर्म का सम्यह्‌ ज्ञान और पालन 
ोने के कारण ऐसी-ऐसी सेक्डो बराइयों उत्पन्न हुई दे जिन्‍दोंने 
मनुष्य जाति के दुर्भाग्य को आमत्रित किया है ! मनुष्य जाति में 
यदि मानवधर्म को ठीक रूप में समझा ोता और उसका अनुसरण 
किया द्वोता तो मारतभूमि का बेंटवारा हुआ द्वोता ? सानव, मानवता 
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को तिल्ांजलि देकर दानवता का शिकार हत्या होता ? धर्म का काम 
टुकड़े करना नहीं है, किसी को कष्ट देना नहीं है। मनुष्य को 
कॉमलुप्य से विलग करने का फास ध्म का नहीं। घमें तो 
'सब्वभूअप्पमूञस्स' की शिक्षा देता है। प्राशीमात्र को आत्मा के 
समान समभने का संदेश धर्भ ने ही दिया है ! 


घर्म एक व्यापक तत्त्व है धर्म के बिना -किप्ती भी बस्तु का 
अस्तित्व रह ही नहीं सकता । संसार का सूच्म से सक्षम ओर स्थूल 
से स्थुल पदार्थ धर्म से शन्य नहीं हैं ! इत अनन्त ओर अपरिसीम 
दिखाई देने बाले विश्व का यदि वर्गीकरण किया जाय ओर मूल- 
भूत तत्त्वों का पता लगाया जाय तो इसमें दो ही मालिक तत्त्व ह- 
एक जड़ आर दूसरा चेतल । दोनों में हो। अपना-अपना ध्मे रहा 
हुआ है । 'कत्थुसहावो धम्सो! अर्थात्‌ प्रस्येक बरतु का स्वभाव घर्म 
है ओर जिसमें स्वभाव--अपनी सत्ता-नहीं, उसमें अभाव के 
अतिरिक्त ओर क्या हो सकता है ? 


यदि हम सावधान रहकर, गहरा गोता लगाकर समुद्र की तह 
में.पहुँच जाएं तो हमें सोती प्राप्त हो सकते हैं। इसी प्रकार यदि 
हम सावधान एवं- सतर्क रह कर धर्म के गंभीर सागर में गोता 
लगाएँ तो निस्सन्देह हमें लोकोत्तर ज्योति की प्राप्त होगी। वह 
ज्योति ऐसी अनूठी ज्योति होगी कि उसके -सासने जगत्‌ की समस्त 
व्योतियाँ - कोढि-कोदि खूये भी नगण्य और तुच्छ प्रतिभासित 


होंगे। उस अनिवेचनीय ज्योति में विश्व का कण-कण उद्भासित 
हो उठेगा ओर दम सबदहृष्टा का गाोरबपूण पद्‌'पा सकेंगे । 'उस 
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परमब्योति में मोती और हीरे पापण के स्वंड दी दिखलाई देंगे, 
इनका काल्पनिक मूल्य यट्दी बितुप्र दो जाग्गा। 


ध्यान रखना चाहिए कि मोतियों की प्राप्ति सागर से द्वी दो 
सकती है, फिमी बुएँ या गन्दे पानी के गडदे से नहीं। गदे 
पौनी के गडहे में फीचड मित्र सकता दे, मोती नहीं । जो जैसे 
स्थान पर ज्ञाता है, उसे पैसी ही वस्तु को प्राप्ति द्वोती है। 
कट्दा भी है -- 

गमस्पते यहि सेस्द्रमन्दिर, लभ्यने करिफ्पोलमौक्तिज्म | 

जम्बुक'लयगते द्वि प्राप्यते, वत्मपुच्च-खरचमेंखण्डऊम | 


अर्थाव-शगेन्द्र मन्दिर ( सिद्द की गुफा ) में जाने पर गज- 
सुक्तारओं की प्राप्ति होती है और गीदड की माद में जाते पर 
बलछड़े की पूछ या गधे पे चमडे का छोटा-सा डुकड़ा ही मिलेगा। 


मगर सिंह का गुफा में प्रवेश करना शूरवीर का ही काम है, 
कायर का नहीं। जिनमें शाये थेये और कत्तंब्यपरायणता इाती 
है, उनको पिश्व वी समस्त विभूतियाँ प्राप्त दो जवी है, मगर 
भीरू और कायर नरों को समस्त विभूतियों उसी प्रकार छोड जाती 
हैं, जेसे दिवालिया सेठ को उसके अनुचर आदि, फलद्वीन प्र्ष 
को पक्षी और निर्जल सरोवर को इस छोड़ जाते है । 


अमा-अभी जो श्लाक मैंने कद्ाहै, उसमें मन्दिरः और 
'आज्ञय' शब्द आये है । यह दोनो मकान के द्वी नाम हैं । जिस 
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मकान, स्थान था पात्र आदि में जेसी वस्तु होती हे, उसका नाम 
भी बैसा ही दो जाता है । उदाहरणाथे--कह्दा जाता है- यह दूध 
का कटोरा है! लेकिन कठोरा पास्तव में दूध का नहीं होता, 
घह तो मिट्टी का, तांवे का या पीतल आदि का होता है । फिर 
भी दूध का, संबंध हो जाने से उसे दूध का कटोरए की संज्ञा प्राप्त 
हो जाती है । हि 

सज्जनों | आप कठोरे पर मत जाइए, बल्कि यह देखिए कि 
कटोरे में क्या वस्तु हे? एक उद्‌ का शायर कहता है।-- 


साग्रे जर्री हो या मिट्टी का हो एक ठीकरा। 
तुम निगह ,उस पर करो जो उसके शअ्रन्दर हो भरा | 
एक सोने फा पात्र हे ओर एक मिट्टी का पात्र है। दोनों में , 
फौन अच्छा ओर कोन बुरा हे, इस वात का बिना सोचे-ससमे. 
एकदम निणुय मत दे डालो | ल्लचाये हुए नेत्नों से उन पात्रों के - 
बाहरी रूप को मत देखो । पक्तपात का चश्मा चढ़ा कर भी फ्रैसला - 
न करो | अगर खोने के पात्र में जहर भरा हो ओर. मिट्टी फे 
प्याले में बह रसायन भरी हो, जिसे _लोहे-पर डालने से.. लोहा - 
सोना बन जाय तो आप स्थय॑ ही सोच सकते हैं कि कौन-सा पात्र 
उत्तम है ) फोतत उस जदर-भरे सोते के प्याले को मट्टण करना 
चाहेंगा ? 
चासतव में किसी भी पान्न, स्थाने या व्यक्ति- को महा उसमें 
रहे हुए गुण धमम या शक्ति पर निर्भर है। अगर कोई पात्र लौकिक .- 
दृष्टि से साधारण ही हो, परन्तु उसमें यदि सम्धकृज्ञात, ओर.. 
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चारित श्ादिका अमृत भरा दो तो बह अपनाने योग्य है 
आदरणीय दे, किन्तु बद्द सोने का प्याला भी न्याश्य दे शिसकी 
यदीलत हमारा सम्यग्‌द्शन-झ्ञान-चारित्र नप्ट होता दी और हम 
सीधा रास्ता छोड़ कर तमसके उल्टे रास्ते जाने लगें | बह सोने के 
गहने भी किस काम फे जिन्हें घारण करने से शरीर को कष्ट 
इठानाबयड 

सभव दै, आपमें से काई ओता इस रूपक के मर्म प्रो न समझे 
हो । श्रतण्य मैं इसे स्पष्ट कर देना चाइता हैं। हमें केवल नाम 
सात्र के उच्च बर्ण और उच्च जाति बाले व्यक्तिरुपी सोने फे पात्र 
की आपश्यकता नहीं है जिसमें छुल-कपट, दुब्येसन और दुराचार 
का जद्दर भरा दो । किन्नु यह मिट्टी का प्याला अर्थान्‌ दरिजञन भी 
अपनाने के योग्य है जिसका जीवन ज्ञान और सदाचार के अमृत 
भे परिपूर्ों है। तात्पये यद हे कि घर्मे वा सवध किसी जाति विशेष 
से नहीं दे। धर्म सभी छे लिए हे। घमंरूपी कल्पतरु की शीतल 
छाया में प्राणी मात्र के लिए स्थान हैं। घर्म ज्ञात पात को नहीं 
देखता, गुण- अबगुण को देखता है। घर्मशास्त्र वो स्पष्ट घोषणा 
करते हैं-- 

पत्चक्स खु द।सइ तवो विसेसो ) 
न दीसइ जाइविसेस कोबि॥ 

हपस्या की - धर्म को पिशेषता तो प्रत्यक्ष दिख्वाई देती हें, 
अगर जाति की कोई विशेषता हष्टिगोचर नहीं होती । पात्रता घर्म 
से आती है जाति से नहीं | 
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ऐ दुनिया के लोगों ! याद रक्खो, घ्म में जात- पांत को काई 
स्थान नहीं है । जरा विचार करो कि अजुन माली कोन थे ? 
हरिकेशी मुनिराज कोन थे? जाति से उच्च न होने पर भी वे उच 
कोटी के धर्म की आराधना करके परस पद को प्राप्त हुए। घर्म आर 
अध्यात्म के क्षेत्र में ऊपर के मा्का काम नहीं आते । जाति-पांति 
से कोई प्रयोजन सिद्ध नहीं होता । वहाँ किसी प्याले की कीमत 
नहीं, उसके भीतर भरी हुई व्स्तु की कीमत है, अतएब लोक 
ऋल्पित जाति-पांति के चक्कर में सत पड़ो और सानवधम के 
मूल्य को समक कर उसी की आराधना करो । मानवधर्स की 


आराधना करने से द्वी तुम आत्मिक धर्म की उच्च भूमिका प्राप्त कर 
खसकागे । 


के 

मानवधरम की शिक्षा लेने के लिए मनुष्य को उन सदूपुरुषों की 
शरण अहदण करता चाहिए, जिल्‍होंने घर्मे के मम को आत्मस्मत्‌ 
किया है, ओर धर्मपृवेक दी अपना जीवन-निर्वाह करने का संकल्प 
किया हे, पहल द्वी बतल।या जा चुका है छि जो सिंह की गुफा में 
जाता है, उसी को गजमुकता प्राप्त होते हैं; क्योंकि सिंह हाथी को 
आर कर खाता हे और उसके गण्डस्थल्ञों के मोती वहीं बिखर 
जाते हैं । गुफा में जाने चाला उन मोतियों को प्राप्त कर सकता है। 
किन्तु गुफा में जने का साहस वद्दी कर सकता हे जो अपनी जान 
हथेली पर रखता दी ! साहसद्दीन ओर भीरू वहाँ जाने की ट्विम्मत ' 
नहीं कर सकते, अतएवं वे गजसुकता भी नहीं पा सकते। 
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इसके विपरीत, जो गीदढ की गुफा में + छा हे, वह गजेख-सुकतां 
पाने का अविद्धारी नहीं हो सकता | 

सबम्जना ! धर्म ये सम्बन्ध में भी यही दात सममनी चादिए। 
धर्म का सन्‍्चा स्वर्प तो सन्‍्परे धर्मवेचा, झ्ानो-ध्यानी वी सर्गात 
करने से दी जाना जा सकता है, मिध्यात्वी, लोमी, लाचची प्रतिष्ठा 
के भूखे आर घर्मध्वतती बनने ता होल करने बाचो से नहीं! यई 
बात तो सर्वमान्य है कि जदाँ ओ दस्तु द्वोती है, यहीं से टसडी 
श्राप्ति दो सकती दे। जह्टों जो वस्तु दे ही नहीं, यहाँ किसमा दी 
परिश्रम क्यों न किया जाय, बदद मिल नहीं सकती । 





आय यह है कि धर्म और मानवथर्म को सच्ची शिह्वा 
सुयोग्य घर्मोपदेशऊ से दी प्राप्त हो सकती हे; मगर उस धर्म 
शिक्ष को टीक तरह पचाते के लिए पात्रतात्मातर करना अनिवार्य 
है। अपने श्रापडो घम का पान बनाये बिना योग्य से योग्य शरीर 
झानी से ज्ञान! उपदेशक भी कया कर सकता ह; ? धर्म की यात्री 
ही दूसरे शज्दों में मानवधर्म है! मानयधर्म के पालन से हो ममुप्य 
उल्चकरोट के धर्म का पाउ वन संच्ता हे । 

शारूक्रों ने पा चार प्रतार के बतलाये हैं2- (१) अठिपात 
(२) झुपाज (३) पाउ ओर (/) छुयात्र 

(१) अतिपात्र- तोपकार देव दान देने रा सीमारय 
अयासक्‍झुमार और चन्दनंयात्रा आदि रो प्रात हुआ। श्रीद्राबकऋा 
लिऊसूत्र में ढान देन और दान लेने वाने के विषय में भगवान में 
फरमाया हे-- 


मानव-धर्म ] | ६६५ 
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ल्लहाओं भुद्दादाई, मुहाजीपी वि दुल्लहा । 
मुहादाई मुहाजीवी, दो. थि गरलति सुभ्गह ॥| 


भक्र्धात- शुद्ध ददय से--निप्कास भाष से--द्वान देने पाले 
श्र शुद्ध हृदय से दान फो महण करने वाले संसार में दुल्ेम हैं । 
संसार सम्बन्धी स्थार्थयी भावत्ता से रहित द्वान देने आर लेने 
धाले -दोनों ही सदूगति पाते हैं: । 


इसलिए 7 दुश्तिया के लोगों ! क्‍यों इंधर-उघर भटकते हो ९ 
सत्पुरुषों की चरण-शरण महण करके धर्म के बिशद ओऔर चास्त- 
धिक स्वरूप की समझो ओर मानवधर्स की अपने जीवन का पथ- 

' भ्द्शेक बनाओ । मानवधर्म क्‍या है? संक्तेप में यही कहा जा 
सकता है कि अन्य प्राणियों के सुख-दुःख को अपना ही खुख- 
दुःख समझ कर उनकी रक्षा करो, कष्ट पाते हुए, बिपत्ति में पड़े 

हुए और सिसकते हुए प्राणियों की रक्षा करो, दुखियों के दुःख दूर 
करो; रोते हुए को हँसाओ । याद्‌ रक्खो कि अगर तुम दूसरों की 


सुखी बनाओगे तो तुम भी अवश्य ' खुखी बन जाओगे । कभी मत 
सोचो कि:-- 


किस किस का फिक्र कीजिए, किस किसकी रोहए | 
आरास बड़ी चीज हे, मुँह ढेंक कर सीइए॥ 


यह स्वोथपूण जघ॑न्य भावना है |” इस प्रकार की स्वार्थपूर्ो 
मनोबृत्ति अंगर॑ सभी लोगों के ' हृदय में पेठ जाय तो संसार किस 
आधार ५९२ टिक सकेगा ९ पारस्परिक सहाय्रता, सेवा, उपकार, 
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सह्दातुभूति और सबदना पर ही यह जगन्‌ स्थिर है। जिस दिन 
यह उदार भागनाएँ मनुष्यमात्र क दिल में से निकल जाएगी, 
उसी दिन ससार में महाप्रलय के भीपण दृश्य दृष्टिगोचर होने 
लगगे । जो लोग यह साचत और कद्दत हैं कि दूसरा कोई कप्ड 
से छंटपटा रद्दा है ता भल छंटपटा०, हम उससे क्या प्रयोचन 
हू ? यहू अपन कर्मा का फल भोगता हे। हमे बीच मं पडन की 
कया आवश्यकता हू ? एक दूसरे का भारत के लिए मपटता हं ता 
हमें तरचान को कमफट म क्या पडना चाद्दिए ? इस प्रकार सोचन, 
कहने बालों ने धर्म का मर्म नहा सममा। वे मानवधम के मूल 
पर कुंठार-प्रह्ा: करन वाले आपापथी है । जब व स्वय कष्ट में 
पत है. बीमार होत॑ दूँ तो दूसरों से सवा लेत हें, दूसरों वो 
सहायता लत दे पर जब दूसरों का प्रश्न सामने आता दै तो 
कहत है- मरते को बचाना पाप है । ऐसे स्वार्थी लोगा को अ्रापा 
पथा न कहा जाय तो क्‍या कह्दा जाय ? भारत को ऐसे आपापथियों 
की आपश्यक्ता महदी है । उस तो दानबीरों, दयालुओं ओर 
पुस्यात्माशा की आवश्यकता है. । 
किसी न प्रथ्बी से पूछा ऐ प्रथ्वी | तर ऊपर सुमेरू जैसे 
विशाल पवत आर लब॒णादधि आदि ममुद्र स्थित दे | क्‍यातू 
इनक भार से परीडत नहीं होता ? 
द्रश्चा उत्तर देती है--यद्द सब तो मरा सतान हैं । मैं इनके 
भार से पीइत नहीं हू। मैं "अगर किसी भारी से भारी भार से 
ब्यथित हूँ--”बी जा रहा हूँ तो वह भार है स्वार्थियों का विश्वास 
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घातियों का ! वह भार मुझे असह्य है। आजकल, इस हुँडाव सर्पिणी 
काल में, ऐसे भी लोग पेदा हुए हैं जो जिस पत्तत्न में खाते हैं, 
उसी में छेद करते हैं। वे अपने आपको महावीर का अनुयायी 
कहते हैं, महावीर के नाम पर अपनी दुकान चलाते हैं ओर कहते 
हैं कि महावी२ भूल गये ! सगर याद रखना चाहिए कि देच, गुरु 
ओर धर्म की निन्‍्दा करने वाला महामोहनीय कर्म का बंध 
करता है | 


हाँ, तो बतलाया जा रहा था कि पात्र चार प्रकार के होते हैं । 
उनमें से तीथंकर भगवान्‌ सर्वोपरि पात्र हैं। कंचन-कामिनी का 
पूर्ण रूप से परित्याग करके निरन्तर आत्मिक साधना के लिए 
उद्यत रहने वाले. संयमनिष्ठ साधु-मुनिशाज सुपात्र कहलाते हैं । 
दीन-दुखी जीव, पात्र की तीसरी श्रेणी में गिने जाते हैं । छिंसक, 
चोर, वेश्यागामी आदि मनुष्य कुपात्र कहलाते हैं । 


इनमें से पहले के तीन तो पात्र हैं ही, चौथे नम्बर के छुपान्न 
भी दया के पात्र तो हैं द्वी ! यह ठीक है कि दुव्येसनी ओर दुरा- 
चारी को बिना सोचे-समझे प्रोत्साहन देना उचित नहीं है, फिर 
भी जिनेन्द्र देव ने अनुकम्पादान का निपेघ किसी के लिए भी 
नहीं वतलाया है ! जो लोग श्रावक को भी कुपान्न कहते हैं, वे 
अपने आपको धर्म का अपात्र प्रकट करते हैँ । जिसमें यह अपात्रता 
है. बह जिनधर्म का आराधक किस प्रकार कद्दा जा सकता है ? 
पात्रता किस प्रकार आती है, इसके लिए एक उदाहरण लीजिए:--- 
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एक मलुष्य किसी मद्दात्मा के पास गया और बोला-अनुमद, 
करके सुझे सुपात्र चना दीजिए । 


महात्मा ने सामने रक्‍खे हुए घड़े की ओर इशारा फरफे कहा 
हूँ उस घढ़े के पास ज्ञा। बह तुमे सुपान्न यनने का मंत्र यतलाएगा। 


मद्दात्मा के तपोवल से घढ़, देवता द्वारा अधिष्ठित था। देवता 
के कारण पद में से आवाज निकली:-- 


ऐ भट्ट पुरुष ! सू सपान्न बनना चाहता हैं, किस्तु फेषल पात्र 
बनने फे लिए भी बहुत कप्ट डठाने पड़ते दव। मैं तुझे अपनी दी 
फ्रद्दानी सुनाता हूँ । उससे घुके पान्न बनने का मार्ग मिल जाएगा। 
रहानी यों हैः-- 

पहले मैं अपने छुट्ठम्य फे साथ आनन्दपूर्यक रहता था-धर्थाव , 
पृथ्वी के साथ, प्रथ्वी के रूप में द्वी रहता था। एक स्वार्यी व्यक्ति 
झर्थात्‌ कु भार ने मुझे छुदाल से खोदफर एथ्वी से लग कर 
दिया। छुद्दाल के कठोर प्रहार सह्ृता हुआ भी में मौन दी रद्दा। 
सत्रचात बह सुझे वई बोरे मे केद करके भर गये पर बिठला , 
फ़र अपने घर पर लाया। घर आफर उससे बडी निदेयता फे साथ 
सुझे फ़पर से नीचे पटक दिया। नीचे गिरने की चोट भी मैंमे 
शान्ति के स्ताथ सहन कर ली। यथपि इससे मेरे कई अंग दूद 
गये, फिर भी मैं चुप द्वी रहा । सगर इतना द्वी बस न हुआ! 
कु भार ने पक मोटा-सा सोटा उठाया ओर मुम्धे पीटना-कूटना 
आएम्भ किया | इस,कूट- पीट का परिणाम यह हुआ कि मैं चूरा- 
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चूरा हो गया ! फिर भी पात्र बनने की उत्कंठा के कारण मैंने उन 
चोटों को भी शान्तिपूवंक सहन कर लिया ! मगर इतना करके भी 
डस ब्यक्ति को सन्तोष नहीं हुआ | उसने मुझे पानी में गलाया 
ओर फिर लातों तथा घूसों से घुरी तरह कुचला मसला ओर रोंदा_ 
तब में एक शिथिल मृत्तिका-पिर्ड रूप में हो गया | तब उस पुरुष 
ने मुझे, जिस प्रकार किसी अपराधी को शूली पर चढाया जाता 
है, उसी प्रकार अपने चाक पर चढा दिया ओर बड़ी त्तजी के साथ 
चाक को घुमाया। में अगश्ति चक्कर खाता रहा, लेकिन घबराया 
नहीं | उसने मेरी शक्ल-सूरत बदल डाली । फिर मुख में द्वाथ 
डाल कर मुझे चौड़ा किया। जब में एक पात्र की आकृति को प्राप्त 
हुआ तो मुझे छुरी से अर्थात्‌ डोरी से काठ कर उस चाक से अलग 
कर दिया। इसके पश्चात्‌ भी मेरी व्यथाओं का अन्त नहीं हुआ | 
कु भकार ने सुझे एक लकड़ी की थपकी से थपाथप खूब पीटा और 
ऐसा पीटा कि कोई अंग बाकी न रहा | मगर यह सब तो साधा- 
रण परीक्षा थी । इ६सके बाद कठोर से कठोर अग्नि-परीक्षा का 
समय आया | कु भकार ने मुझे आग की भट्ठी ( आपाक-श्ंवे ) 
में रख दिया । ऊपर ओर नीचे इधन रखकर आग लगा दी । लगा- 
तार कई दिनों तक में उस आग में जलता रहा | फिर उससे बाहर 
निकाला गया । 


हे भद्र पुरुष ! पात्र बनने की इस अतिशय कठिन परीक्षा में 
में अकेला द्वी सम्मिलित नहीं हुआ था । बहुत से साथी थे | उनमें 
से कितने ही अलुत्तीणें हो गये; अथात कोई फट गया और किसी 


श्ड5 | [ प्रेम-मुधा द्वितोय मं 
मे दरार पढ़ गई । किस्तु भाग्य से मैं 'सह्दी-सलामत बाहर था 
गया। सय मैं पाप खत सका। ओर संसार मुझे पात फ साम से 
पुकारने लगा । कि-तु मेरी परीक्षा का यही अन्त न हुआ। कु भतार 
ने लेजाकर मुझे बाजार के चौक में रख दिया। तय न जाने कितने 
ररी-पुर्ष आये और मुझे टले लगाने लगे। अर्थात ठोक -यजा 
कर मेरी परीक्षा परने छ्मो) मैं ठम परीक्षा! में मी उत्तीगों हो गया । 





इतनी मुसीयरते भेमने फे अनन्तर में पात्र यन सया। किस्ते 
दुन सब या परिणाम अम्त में सुखद दी हुआ। अब मुझ में 
'जीग्ना रहता है अथात में शीतल जल से परिपूर्ण रहता हूँ! 
स्यांसे लोगों की प्यास बुम/ कर उन्हे शान्ति देता हैँ। अब सभी 
लोग बड़ी सावधानी के साथ मेरे प्रति व्यवद्दार करते हैं. और 
श्यान रखते डे कि मु; इल्कीसी भी चोट न लगने पए !! 


दे भव्य | इतने-इतने कप्ट सहन करमे के पश्चात मैं पाकर 
बने। हूँ । मगर तुम तो सुप्रात्न बनने की इच्छा करते हे) । तम्दें 
इससे भी अधिक कठोर परीक्ताओं में उत्तो्ण होना पड़ेगा। मेरी 
तरह कुदुम्बी जनों की मोह-ममता त्त्यागनी होगी, अनेक प्रकार 
के परीपदू-उपसमे सइने पड़े गे और तफ्त्या की तीआ अरिन में 
अपने शरीर को मुलसाना पढ़ेगा। जप, तप, सयम, इन्द्रियनिप्रद, 
ओोगोपभोसपरित्याग, निनद्मा-स्तुति और मानापमान आदि में सम- 
भाव की सावना करनी होगी। घमराधना के क्षेत्र में यदि कठोर: 
अठतिकठोर कप्दों को, आत्मशुद्धि के निमित्त सह सइन करोगे 


आनव-च्मे || 
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तो निःसम्देह् तुम में स॒ुपात्रता भा जायगी झोर तुम विश्व के 
आधार इस जाओगे | ससार को शान्ति प्रदान फर सखकोगे + 





मसष्जनों ) थैये, सहमशीलता ओर कप्टसहिप्युता के बिना 
किसी भी बहुसूल्य एवं श्रे यरकर बस्तु की प्राप्ति नहीं हो सकती ० 
किसी कवि ने ठीक ही कह। हेः-- 


रघ्जव जरना खूब हैं, जो टुक जारी जाय ५ 
जींद बह के कारण, केती मारी खाय॥ 


रुक हाइ-मांस की प्रुतली रूप मृद्दिणी < पत्ती ) को प्राप्त करने 
के लिए बींद ( दूल्ह ) को विद्वह्‌ के समय ।कतनी गालियों सहन 
करती पड़ती हूँ तेरे फिर जो संठ्य जीए परमात्मपद्द को प्राप्त 
करना चाहते हूँ, उन्हें कितना कप्ट न सहना होगा) यह जीवन 
सो क्षणभंगुर है | जो जन्मा है सो मरेगा। जो बना है सो बिग- 
डगा | जो ग्विला हे सो बिता मुस्काये स रहेगाप संसाररूपी बनीये 
की वास्तविक दशा क्या है, इसका बढ़ा सुन्द्र चित्र एक उर्द' शायर 
के खींचा है $ बह कहता हेः-+ 
कुछ शुल्ल तो दिखला कर बद्दार अपनी हैँ ज्ञाते 
कुछ सूख कर कांटों की. तरह हैं. नजर आते ॥ 
कुछ गुल हैं. जो फूले नहीं जामे' में समाते 4 
शुचे बहुत ऐसे हैं. जो खिलने भी नहीं पाते ॥ 
, इस प्रकार जन्म ने में शंका हो सकती है कि कोई जन्मे या ने 
ऊम्मे, क्योंकि देखने-छुलने में आता है कि कई बूूचे जन्स लेने 
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से पहले गर्भावस्था में ही मर जाते हैं। लेकिन तिसने जन्म लिया 
है, उसरे मरने में कोई शत्रा नहीं हो सझ्ती | कहा हे -- 
कही इस काल से कोन या दे ? 
करो एक घर्म जो जग में सच्चा है । 
सननों ! याद रखिए, फेबज्त धर्म ही आपका सन्‍्चा साथी है। 
घर्म द्वी परभव में साय जाने वाता है! धर्म से हो इहलोफ अर 
यरलोक म मुम्ब की प्राप्ति होतो हे। पाप करके, बुरे काम करके 
कमी कोई झुखो नदीं वना और न यम ही सहझता है। दूत कर्म 
कभी निफल नहीं हो सकते। आजकल क वैशानिक जगत के 
सब से भयानक अख्र अ्रग़ुवम या रद तन बम का बार भी, सभव 
है खाली चना ज्ञाय, लेकिन अपने किये अच्छे या बुरे कम, 
यधासमय, अवश्य द्टी अपना अमर दिखलाते हैं । कर्म का शर्ि 
अमोघ दे | वह तीर्यकर जैन असाधारण पृण्यशालीननों के साथ 
भा रियायत नहीं करता तो सायाएग्जनों वी तो बात हो क्या दे 


कह रहा यद आसमा कुछ समय का फेर है । 
पाप का घढ भर चुका अब इवबने की देर है ॥ 


तुम आत ज्ञो पाप कमे कर रहे दो, उसका फ्ज तत्काल न 
मिक्षने मात्र से मत सोचो कि हम कर्म-फ्ज से मुक्त हो गये। 
समय पर कर्म का परिपाक होगा और तंत्र उसका फल भोगना दी 
चढेगा । अतएव मेरी भात पर ध्यान दो और अधघम से व कर 
घर्म का सेवन करो । 


भानव-्ध्म ) [ १७३ 
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धर्म फा लक्ष्य सांसारिक वेभघ को प्राप्ति होना नहीं है। स्व 
में जाकर इन्द्र का प्रतिष्ठित पद पा लेने के लिए भी धर्म की शआरा- 
घना नहीं की जाती। घर्म का ध्येय तो शुद्ध स्थ-स्त्ररूप को उपलब्धि 
फरना है । आत्मा में वही सत्र गुण विद्यमान दें जो परमात्मा में 
“-सिद्धों में 6 । किन्तु कमंजनित बिकार्त ने उन गुणों को 
आनछादित कर रफ्खा दे । उन विकारों को दूर करके साधारण 
शात्मा भी परमात्मा के पद का अधिकारी वन सकता है । इसी 
इद्दे श्य से धर्म की आराधना करना चाहिए । 


कहा जा सकता दे कि संसारी पआत्मा में ईश्वरीय शुर्णों का 
अभाव है आर इश्वर में संसारी आत्माओं के वंभाषिक गुणों का 
अभाव ह। दोनों में बहुत बढ़ा अन्तर है । ऐसी स्थिति में आत्मा 
धर्म का आचरण करके भरी परमात्मा किस, प्रकार बन सकता है ! 
इस भश्न का समाधान करने के लिए न्यायशास्र में बर्शित 
अर्भाव के सम्बन्ध में विचार करता पड़ेगा। अभाव चार प्रकार 
का हैं-- (१) प्रागभाव (२) प्रध्यंसाभाव (३) अन्योन्याभाव और 
(४) श्रत्यन्ताभाव । यह चार्रो श्रभाव चार श्रकार के हैं। संक्षेप में 
इनका स्वरूप इस प्रकार है:-- - 

(१) आगभाब--पदा्थ्र की भविष्यत्‌ काल में होने बाली अवस्था 
का वत्तमानकाल में न होना प्रागभाव कहलाता है । जैसे वत्तेमान 
में मिट्टी का एक ढेला है । कुमार के पास आकर वहू घढ़ा बनने 
वाला है, तो मिट्टी के ढेले में घटपर्याय का जो अभाव है, वह 
प्रागभाव कहलाता है। प्रागभाव अनादि सान्‍्त द्वोता है । मिट्टी के 
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देसे में घटपयाय का अन्गद काल से अभाव है, पर धइ अभाव 
अनम्तकाल तक रद्दने बाला नहीं हे। कु भार द्वारा घट बनाये 
जाने पर उस अभार वा भ-त आ जाता है। 





इसी प्रकार सांसारिक आत्मा में ईश्वरीय गुणों का पत्तेमान 
में जो अभाष है, घह भी प्रागमाष है। यह अभाव अनादिकाल से 
चला आ रहा हे, पर झनन्तकाल तक रहने दाला नहीं है । सयम 
ओर तप की आराधना के दवाएं इस अभाय का अन्त होने पर 
इंश्बरीय गुणों को प्राप्ति दो जाती है । 


(०) प्रध्यसाभाव- पदार्थ की घर्त्तमान पर्याय वा, अगली पर्याव 
के उत्पन्न होने पर अभाव दो जाता हे | घद्द अ्रभाव प्रध्यसाभाव॑ 
पदलाता दे । प्रध्मसाभाव सादि और अनन्त है, अर्थात उसका 
प्रारम्भ तो होता हे, पर अन्त नहीं झोता ! जैसे-आा्मा में सिद्ध 
पर्याय इ्लन्न द्वोने पर ससारी-पर्योय का अमाव हुआ इस अभाव 
का प्रारम्भ तो हुआ पर अन्त कभी आने बाला नहीं है। हि 


(३) भन्योस्याभाव--एक हू। द्रव्य दी अनेक पर्यायों में पर पर 
लो अभाव पाया जाता है, बह अन्योस्यामाय कहलाता है.। जेसे- 
घड़ा वस्त्र नहीं है और घखर धड्टा नहीं दे । यद अभाव सादि और 
सास्त द्वोता है । 


(४) अस्पन्ताभाय--जों अमार अनादि अर अनन्त हो, 
जिसका प्रारम्भ-मी न है आर कभी अन्त भी न हो, बद बेंकालिक 
अमाव अत्यन्ताभाव क्दलाता हे । जेंसे--जड़ में चेतनवा का 
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अभाव हैं ओर चेतन में अड़त्व का अभाष है! जड़ पर कितना 
'ही रंग-रोगन चढा दो, वह कभी चेतन नहीं हो सकता । जड़ और 
चेतन एक साथ रहते हुए भी अपने-अपने गुण-स्वभाष में ह्वी 
स्थित हैं। एक दूसरे के रूप में कदापि नहीं पलट सकते । 


ए ठीकतियों | ठुक में पात्रता का अभाव है, लेकिन घबरा 
नहीं, अभी तेरे लिए अवसर है; । 
*ए मिट्टी के छेले ! तुक म पात्रता का अभाव है, लेकिन घत- 
फएओों लही। तुमको भी घिस कर ओर मिट्टी में मिल कर पात्र 
'बनने का अवसर प्राप्त हो सकेगा । 


ऐ घट आर पट ! घबराश नहीं, तुम भी दी्घ कालान्तर में 
रसुपान्तरित होकर एक दूसरे का रूप घारण कर सकते हो; अर्थात्‌ 
घट के पुदूगल पट बन सकते हैं. और पट के पुदूगल घट बन 
सकते दें; क्योंकि दोनों एक ही द्रव्य की अवस्था रूप हैं: 

इस प्रकार पहले तीन अभावों में .तो समय -प्राकर समृभाव 
रूप होने की गु जाइश है, लेकिन अन्तिम चोथे अभाव में सद्भाव 
रूप होने की कोई गुजाइश नहीं है | .इस विवेचन से पूर्वक्नत 
प्रश्न का उत्तर भी स्पष्ट हो जाता है । 'मर्थात्‌ आत्मा में परमात्म- 
दशा प्रकट होने में कोई बाधा नेहीं हे, क्योंकि आत्मा सें परमात्म- 
शु्णों का अत्यन्ताभाव नहीं-हे । 

“हाँ, मनुष्य को उद्यम अवश्य करना चाद्विए। उद्यम के बिना 
किसी भी कार्येकी सिद्धि नद्दीं हो सकती | इसके बिपरीत, उद्यम- 
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शील आमा प्रत्येक बस्तु की प्राप्रि में समर्थ यन सकता है | विद्ली 
उद्यम करती दे तो बिना ही गाय-मेंस पाने दूध-दद्दी प्राप्त कर 
लेती है । फद्दा भी है-- 
उद्यमन द्वि सिद्धपन्ति कार्याण न मनोरये- । 
अर्थात -कार्य की सिद्धि उद्यम करने से होती है, मसूवे करने 
से नहीं ही सकती । 


इद्यम को शात्ीय परिभाषा में चारित्र छट्दते हैं! मगर यह 
डद्यम या चारिय ज्ञानपूर्वक--विवेक्पुर्ण द्वोना चाहिए। विवेक 
सफ्लता षी कु जी है । जहाँ उद्यम दो किन्तु विवेक न हो, वह 
सफलता की सभायना नहीं की जा सकती | एदाइरणशाथ-कोई पुरुष 
हिंसा, दे प, चोरी श्रादि करता दे तो बद् उद्यम तो करता है, परन्तु 
उससे यदि सुम्व पाना चादे तो नहीं पा सकता, क्योंकि उसका 
विवेकपुण नहीं हे । सुम्वधराप्ति के लिए घिवेकपूर्णो उद्यम है दया, 
दान सत्य, अद्दिंसा आदि का सेवन करना इसी प्रकार जदीँ: 
चीज द्वोती है, वहा स बद्दी चीज मिल सकती है । 

गीतम स्वामी ने भगवान मद्दाबीर स्वामी से प्रश्न किया-हे 
भगवाय ! जांब पुदुगह्न का भोग है या पुदूगल जीव का भोग दे 


उत्तर मे भगवान्‌ फरममाते दे--हे गोतम ! पुदुगल जीव बी 
ओोग है, जीव पुदूगल का भोग नहीं है । 


है भद्र पुरपो ! इस प्रश्नेः्तर से सिद्ध द्वोता है. कि जीव का 
दर्जा ऊँचा है। अतएव दमऊो जब इुदरत ने द्वी ऊँचा बनाया है 
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तो हमको ऊँचा ही रहना चाहिए। ऊँचे हम तभी रह सकेंगे 
जबकि दुखियों का दुःख दूर करेंगे, मरते हुए को बचाएं गे, किसी 
भी रोते हुए को हँसाएँगे, किसी उजड़े हुए को बसाएँगे और 
अपने हृदयरूपी निक्रेर से करुणा की विमल घवल धाराएँ प्रवाहित 
करके जगत के संतापग्रस्त जीबों को शीतल बनाएं गे। यही मानव- 
धर्म की मूल भित्ति है। इसी भित्ति पर धर्म का आसाद टिकता 
है । श्रगर आपने इतना सीख लिया तो समझ लीजिए कि आपने 
सानवधम का पहला अध्याय सीख लिया | यदि आपके अन्तःकरण 
में करुणा की तरंगे उठने लगी तो आप सानवधर्म के पात्र वन 
गये ! बोलो भगवान महावीर की जय ! 


धूलिया ( पश्चिम खानदेश ) असस्पूरो 
. छ-&-४३ 


मानवधर्म 


६ १] कं 
मंगलाचरण 


अहन्तो भगवन्त इन्द्रमदिताः सिद्धारव सिद्धिरियिता:, 
आपार्या जिनशासनोस्लतिकरा पूल्या डपाध्यायकाः। 
श्री सिद्धान्तसुपाठका मुनिवरा रत्नत्नयाराधकाः, 
पर्चेते परमेप्ठिन: प्रतिदिन कुबेन्तु नो मगहम्‌ ॥ 


उपस्थित सब्जनों तथा देवियों ! कल आपको बतलायांग्रया 
था कि सानवधमे कया हे ? किन्तु थम का विपय इतना गभार 
आर विशाल दे कि उसकी विवेचना थोड़े में नहीं की जा सकती । 
उसका ठीक-ठौक स्वरूप सममने फे लिए बिस्‍्तार की अपेहा हैं! 
अतएव झाज भी इसी विषय पर प्रकाश डाला ज्ञायगा] 


घ्मे एक व्यापक औ आधारमभूट वस्तु है, जिसके न द्वोने 
पर संसार में कुछ भी शेष नही रहता । इस विश्व में जितने भी 
स्थूल और सूच्म पदार्थ हैं, सब धर्म पर डी अवलम्बित हैं। घर्म 
सर्वोपरि पदाथे है। घम का सेवन करने बाले, अपने समश्व 


सानव-धर्म ] श्ज्६ ] 





जीवन-व्यापारों को धर्ममय बना लेने वाले पुरुष त्रिलोकपूज्य 'बन 
जाते हैं। साधारण जनता जिन देवताओं के आगे मस्तक देकती 
है, वे देवता भी धर्मात्सा पुरुषों के चरणों में अपना सिर कुकाकर 
अपने आपको कृतकृत्य समभते हैं.। शास्त्र में कहा है :-- 


धम्मी सगलमुक्किद्ठ, अहिंसा खसंजसी चबो । 
देवा वि द॑ नमंसंति जस्स धम्मे सया मणो ॥ 


अ्थाव-जगत्‌ में अनेक पदार्थ मांगलिक माने जाते हैं, 
किन्तु वास्तव में धर्म ही उत्कृष्ट मंगल दे । यह सर्वोत्कृष्ट मंगल- 
भय धर्म अहिंसा, संयम ओर त्तप रूप है। जिसका मन धर्म में 
सदेव लीन रहता है, अर्थात्‌ जो अपने भ्रत्येक आचार-विचार के 
पु ब्श क 
घमंमय बना लेता है, उसे देव भी नमस्कार करते हैं । 


इससे स्पष्ट है कि धर्म सबम उत्कृष्ट बस्तु है। यहों 
आशंका की जा सकती है कि जब दम धमे को सर्वेत्कृष्ट मान 
लेते हैं तो और सभी चीजें धर्म से नीची सिद्ध होती हैं। तो 
क्या धर्म सिद्ध परमात्मा ओर अरिहन्त भगवान्‌ से भी ऊँचा है ? 
इस आशंका का समाधान यह हैं कि- हाँ, धर्म ईश्वर से, भी 
ऊँचा है। जब शास्त्रों ने ही धर्म को उच्च आसन ने दिया है 
तो फिर शंका के लिए अवकाश ही कहाँ रहता हैं? शास्त्र सर्वज्ञ 
भाषित हैं ओर सर्वेज्ष में अज्ञान एवं कपाय का स्वेथा अभाव 
होता हैं, अतएव 'उनके पचन में असत्यतां संभव नहीं है'। अज्ञान 
या कपाय के कारण ही असत्य भाषण किया जाता है । जहाँ यह 
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दोनों दोष नहीं हैँ, वहाँ असत्य भाषण भी सभव नहीं हे। 
अठपव सर्वेज्ञ के कथन में शका को कोई गुज़ाइश नहीं दे! 
कहा भी है -- 


मेरू गिरि चल जाय सूर्य पच्छिम याय। 
गूगा मुख् राग गाये, अघे को भी नेन हे ॥ 
निईदयी दयालु द्ोय, निलेज् सलज्ञ होया। 
छुज़ेन स्नेद्दी होय, दुखिया को भी चेन है ॥ 
अग्नि शीतल द्वोय, चन्द्र उप्ण जोय। 
एवी बातें होय नहीं कविज्नन फेन है।॥ 
समय पाय हं।य कभी, ओता समझो सभी । 
पर कभी न चलत श्री केबली के बेन हैं. ॥ 


प्रश्न किया जा सकता है कि धर्म अरिइन्त और सिद्ध मगवात्‌ 
से भी ऊँचा है, यह केसे माना जाय ? इस प्रश्न का सीधा-सा 
उन्तर यह्‌ दे कि घम मे परमात्मा को बनाया है, परमात्मा ने 
घमम को नहीं वनाया हे । अर्थात चित आत्माओं में परमात्मपर्द 
प्राप्त छिया है, बद्द धर्म के कारण ही किया है । धर्म को कभी 
कोई बनाता नहीं, बना सकता भी नहीं क्ग्रेकि धर्म शाख़त है- 
वस्तु का स्यमाव है। इस्तु के स्वभाव को घनाने का कोई प्रश्न दी 
उपस्थित नहीं होता। शास्त्र में भी कट्ठा है-- 


एस धम्मे घुबे नीये, सासए निणदेसिए | 
सि्फा सिश्मति चाणेण, सिज्मिस्संति तद्दावरे ॥ 
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' इस गाथा से भलीभाँति सिद्ध है कि धर्म ध्रुव, नित्य और 
शाश्वत-अनादि अनन्त है । धर्म की आराधना करके भूतकाल में 
अनन्तानन्त जीव मोक्ष गये हैं, आ्आाज भी विदेध्द क्षेत्र से जा रहे 

ओर भविष्य में भी जाने रहेंगे । 
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भूतकाल में जितने भी तीथंकर हुए हैं, सब ने यही कट्दा है 
कि दयाधर्म का पालन करने से तुम भी सिद्ध बन सकते हो । 


जेनधर्म के अनुसार परमात्मा दो प्रकार के हैं-- १) साकार 
अर (२) निराकार। साकार परमात्मा वह अरिहंत भगवान्‌ 
कहलाते हैं, जिन्होंने चार घातिक कर्मों को नष्ठ करके केबल 
ज्ञान, केवलद्शन प्राप्त किया है । वे नर के रूप में नारायण हें । 
उन्हें अनन्त आत्मिक विभूतियाँ प्राप्त हो चुकी हैं . वे शरीर में 
विराजमान होकर भी चरम अर परम आत्मिक विकास के 
स्पहणोय आदशे हैं। जीवनमुक्त हें। वे विवध प्रकार की 
आधियों ओर व्याधिय्रों से अस्त -तथा अपने वास्तविक स्वरूप से 
भटठके हुए संसारी जीवों को समस्त दुःखों से मुफ्त होने का'प्रथ 
प्रदर्शित करते हैं. । उन्हें हम 'नमो अरिहंताणं” कहकर नमस्कार 
करते हैं। 


निराकार परमसात्सा सिद्ध भगवान्‌ कहलाते हैं। उन्होंने 
शरीर से सदा के लिए छुटकारा पा लिया है । परम निर्वाण की 
प्राप्ति कर ली है । वे सर्वेथा निर्विकार, निराकार, निरजन, और 
नीराग है, वे लोक के अग्रभाग पर सदा के लिए विराजमान हैं । 
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आध्यात्मिक विकास की दृष्टि से अरिह्तों को अपेक्षा सिद्धों 
का पद ऊँचा है; तथापि अरिहंत भगवान्‌ भव्य जीवों के परमो- 
पकारक हैं। वे सृले भटके प्राणियों को कल्याण का मांगे 
दिखलाते हैं, पापों से इतने री प्रेरणा करते हैं। पह्दी हमें 
निराकार परमात्मा का बोध कराते दे । उन्हीं की दिव्यध्वनि से 
धर्म की प्रवृत्ति होती है। अतएवं अत्यन्त निकट-इपकारक टोने 
के कारण उन्हें सिद्धनिराकार भगवान से भी पहले नमस्कार 
किया जाता है। वे अरिहत देव 'तिन्‍नाण, त्तारयाण' ( स्वयं तिरने 
बाले और दूसरों को तारने वाले ) हैं; 'बुद्वाश बोहयाण” ( बुद्ध 
ओर बोधक ) हैं; 'मुत्ताओ मोयगाण”ः ( स्वय मुक्त और 
दूसरों को सुक्त करने वाले) हैँ! वे सर्वक्ष भीर सर्वदर्शी हें, 
अज्ञानियों को ज्ञान देन वाले, पयञप्टों को सत्य प्रदर्शित करने 
बाले, परमज्योतिषु ज और अऋनस्तशांकयों से सम्पन्न हँ। ऐसे 
परमात्मा के प्रति कृतज्ञता प्रकट करना, उनके गुणों का सकीत्तेन 
करना और इनके ऊपर अटक्ष अचल श्रद्धा-भक्ति रखना दम सब 
का कत्तव्य है । हे 
इस प्रकार चाहे साझार परमात्मा दवों, चादे निराक्वार परमात्मा 
हों, उन्हें परमात्मत्व को आप्रि धर्मे के द्वारा द्वी होती है । पम दवा 
आत्मोत्यान का एक मात्र फारण है. । 
पहले बतज्ञाया जा चुका हे कि आत्मा और परमात्मा में 
मौलिक अस्‍्तर बुछ नहीं है। जो अन्तर है बट आत्मिक गुणों 
छे विक्ात आर अावकास के कारण दै। शुद्ध भाव्मगुणों को 
प्राप्त कर ल्ञेने बाल़े परमात्मा कहलाते हैं। गुर्णों के बिता कोई 
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परमात्मा नहीं वन सकता । जब आत्मा ही गुणों के बिना नहीं 
दो सकता तो परमात्मा तो हो ही केसे सकता है ? जिस साहूकार 
के पास जितना ज्यादा द्रव्य होता है, बह उतना ही बड़ा सेठ 
कहलाता है । लाख रुपये हों तो लखपति कहलाता है और करोड़ 
रुपये हों तो करोड़पति कहलाता है । यह दूसरी बात है कि 
आजकल पास में कुछ मी न होने पर भी कई लोग अपने को 
लक्षाघीश आर कोस्यवीश घापित करते हैं। विवाह आदि के 
प्रसंगों पर इधर-उधर से ऋण लेकर वेभवशालियां का सा 
आडमस्बर करते है और अपनी सन्ततति के भविष्य को कटकाकीर 
बना देते हैं। धर्म के ज्षेत्र में मो, अतीत काल में ऐसे व्यक्ति हुए हे 
जिन्होंने तीर्थंकर होने का ढोंग किया, सर्वेज्ष-सवेदर्शी न होने पर 
भी अपनी जादूगरी से स्वेज्ञ-सचेदर्शी होने का ढंढोरा पीटा | परन्तु 
आखिर उनकी कलई खुल कर रही | 

सज्नों ! हमारे झमरिहंत भगवान्‌ ऐसे नहीं हैं । हमने किसों 
व्यक्ति-विशेष को पअरिहंत नहीं माना है। जो आत्मिक-विकास की 
पूर्वोक्त स्थिति को भ्राप्त करते हैँ, वही अरिहंत पद के श्रधिकारी 
होते हें, चाहे उनका नाम कुछ भी हो, संख्या' कुछ भी दो 
जाति-पांति कुछ भी हो । हमारे यहाँ गुणों की पूजा है, व्यक्ति की 
नहीं । जेंनंधम के अनुसार अरिहन्त ओर सिद्ध भगवान दोनों ही 
अपने-अपने गुणों से युक्त हैं। अथवा यों कहना चाहिए कि जो 
अपने-अपने २ गुणों से युक्त होते दें, वही अरिहंत या सिद्ध 


कहलाते हैं। 'यह'ऐसी व्यवस्था है जिसमें किसी भी अकोर का 
भ्रम या विपर्यास: नहीं: हो सकता। 
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निरातार परमात्मा का प्रसंग छिड़ गया है. तो एक बात का 
स्पष्टाकरण कए देना उचित होगा। 'लोगरस' के पाठ में एक पद 
आता है 'सिद्धा सिद्धि मम दिसन्तु ! इस पर यदद आशंका की 
जा सकती है हि जब सिद्ध भगवान अशरीर ओर निराकार ईैं पो 
वे सिद्धि किस प्रकार दिला सकते हैं ? 


मैं कह चुका हूँ कि शास्त्र की बात कदापि मिथ्या नहीं हो 
सकती । कोई करोड़ की गिनती नहीं गिन सकता तो इससे यद्दी 
सिद्ध द्वीता दे कि उसे करोड़ की गणना का ज्ञान नहीं है। इससे 
गिनती या श्रभाव नहीं हो सकता। अगर ऐसा फोई व्यक्षित 
कहता है कि करोड़ की संख्या ही नहीं हो सकती तो उसका कथन 
गणितज्ष के सामने ह्वास्यास्पद्‌ ही सिद्ध होगा। यही बात शास्त्रीय 
विषय पर भी लागू ोती है। 


भअगवतीमूत्र में एक स्थल पर कहा गया ह-'सिद्धा एवं बयंति । 
यद्दों भी बह्दी आशंका की जा सकती हे कि सिद्ध कैसे बोलते दे 
इसका समाधान इस प्रकार है :-- 


जैनधर्म में स्पमान्य रूप से सांत नय माने गये है। जो दृष्टि- 
कोण वस्तु के किसी एक विशिष्ट धर्म का बोध कराता है, उसे नय 
कद्दते है। एक दी वस्तु को श्रनेक दृष्टिकोणों से देखा और 
कट्दा जा सकता है । मनुष्य अपने अभिप्राय के अनुसार, बध 
के श्रनन्त धर्मों में से किसी भी एक धर्म को श्रधान कर सकता 
है। जब किसी एक धर्म को प्रधान किया जाता है तब भी 


ः हि. 
07 4 


मानव-धर्स ) ु | [ ए८५ 
+ ६7०९..२.२ ७५५. ..... ६... ५६ +« --+क्ा>+-+-क-प्रें--++-८द++६+६+++++++ 
/“बस्तु में अन्य धर्म विद्यम्नान-रहते हे,, मगर उन्हें गोरा कर दिया 
4 जाता है ॥. जैनभर्म का यह मद्दान दाशनिक सिद्धान्त है, , जिसकी 
लोकउप्नन्नद्वार में भी पदु-पद, पर प्रतीति होती हे । पुत्र अपने पिता 
को (प्िलाजी' कहकर पुकारता हे, किन्तु इसका यह अथ त्तो नहीं 
समझा।जाता कि, पिताजी! झहलासे वाला व्यक्ति सभी की अपेक्षा 
पिता, है--सझप्ने पिल्ता।का ,भी पिता है! “पिताजी? कहलाने का 
“अथ ,इबना. ही है, फि बहु अपने पुत्रफी अपेक्षा पिता /ै। इसी 
प्रका अगर हम झन्यात्य लोकअ्यब्हारों के विषय सें सद्म ओर 
गुंभीर.मज्ला से ज्िचार करें सी, पना, चुलेंगा, कि नय-प्रद्धान्त को 
स्वीकार फिये बिना इमारी गाड़ी चल ही नहीं सकती । 


जहर के. पिन आ ह7 ० 
: # - स्यो,चस्तु में अनन्त धर्म है ओर उन धर्मों की जानने के लिए 
| ष्टिकोराए था जय भी अनन्त हैं ) उनमें से एफ नय यह भी है कि 
भूतकाल- में ज़ो हस्तु जेसी थी, उसे  बु्तुमान, में , सेंसी _ कद्दी जाय; 
जेसेनकिराज-फिदासन से जेट हो चुके द्यक्ति को, भूतकाल की 
 <अपेत्ता झे,.बत्तेमान,सें राजा कहा जाता है ।, इसी भ्रकार एक नय 
इफी-अपेक्षा। से,,भक्ि्य में ,जो. वस्तु ज़ेसी होनेचाली हे उसे चतेमान 
/ में चेसा-ही। फहा दिया ओत़ा है; ज़से कि. राजकुमार को -राजा कह 
। दिया ज़ाता दे।;दसी-नय,की अपेक्ता से उल्लिखित पाठों से (सिद्ध 
+ पद का-प्रयोग; किया गज्ना है इत्त प्रातद़ों में स्ोक्त॒गत सिद्धें का व्यसि- 
- श्रायनहीं- है,-किन्त॒ भविष्य में: निश्चित . रूुप.से- सिद्ध-होने वाले 
4. अरिह॑तों,को ही, सिद्ध कहा गम़ा है। अरिहंतों को अपेक्ता-विशेष से 


४ 


सिद्ध रूह देने में कोई अनोचित्य नहीं हे, क्योंकि वे उसी जन्म 


>क 
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में सिद्ध दशा प्राम यरते हैं श्रोर उनके तथा सिद्धों के झानदर्शन 
में कोई अन्तर नहीं हे। इस प्रकार मत्िष्य का पत्तमान में आरोप 


करके अरिहतो को सिद्ध कई देना उचित ही है । 


अभिषप्राय यद्द है कि अरिहन्त और सिद्ध पद की ब्राप्ति कराने 
याल। ध् द्वो हे । यह वात तो सभी जानते हे कि वनमे वाने की 
अपेक्षा चनाने याला यढ़ा माना जाता है. और ज़ब घनाने बाला 
बढ़ा माना जाता है तो पममं द्वी धड़ा आर ऊँचा सिद्ध होता हे । 





स्मरण रखना चाहिए कि धंम जिन निर्मित नहीं, बिनदेशित 
है। श्र्थात्‌ तिनेस्तर भगवान ने घममे को उसम्न नहीं किया है, सिर्फो 
प्रकट किया है। जिसकी उसत्ति होती है, उसका नाश भी होता है। 
लेकिन धर्म का कभी नाश नहीं होता, अतएवं उसकी उत्पत्ति भी 
नही दो सकती | धर्म शाश्वत भाव है) यदि घमम का नाश हो 
जाय तो विश्य का अस्तित्व ही मिद जायगा किन्तु यह असभव 
है | ठथ्य यह है कि अरिहतों ने समय समय पर ट्रव्य चेत्रडाल 
आर भाव के अनुसार लियम-वपनियम वनाकर घम्मे को शआगे 
थढाया छे, पर बनाया नहीं है । धर्म सदा काल था, है और रद्देगा। 


धर्म सर्वश्रिय बस्तु है । धर्म शब्द को सुनते ही हृदय गदुगद 
दो जावी है । घर्म को यदिं जीरन से उतार लिया जाय, अर्थात्‌ 
जीवन के पत्येफ आचार और बिचार में घम ओतभोत रहे, तब 
हो बइना हवा क्या हे! सिर्फ वर्म व नाम हेने मात्र से द्वी मनुष्य 
की झनेक कामनाएँ पूर्ण हा ठाती हैं। एक मिखारी किसी के हार 


सानष-धर्म ) [ श८७ 
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पर जाकर धर्म के सलाम पर मुछ माँगता है ओर दाता भी धर्म के 
नाम पर उसे कुछ देदेता है। भिखमंगा कया जाने कि धर्म क्या हैः! 
फिर भी घर्स के नाम पर उस कुछ न कुछ मिल ही जाता है। यदि 
कोई कहे कि--सेठ नो, मुझे कुछ दे दीजिए, आपको बड़ा पाप 
होगा ) तो इस माँग का क्या परिणाम होगा. यह कल्पना करना 
ऋठिन नहीं है 





ऐसी कोई कामना नहीं है जो धर्म की आराधना करने से पूर्ण 
न हो सके । धस्तुतः संसार में जो भी इध्ट-मिप्ट फल दिखाई 
देते हैं, बह प्रत्यक्ष या परोक्ष रूप में धर्म के हो परिणाम हैं. 
असार संसार में धर्म ही एक सारभूत वस्तु दे । धर्म, में दानव को 
भानच ओर मानव को देव बसाने की. क्षमता धर्म की 
यचदोलत ही जगत में सुख-शान्ति का प्रमाण दिखलाई देता दे। 
अआगर इस घराघाम पर धर्म न रहे तो यहाँ नरक से भी बदतर 
दारुण दृश्य दिखाई देने लगें। माता अपने माठ्थमे का पालन 
ऋरफे अपने शिशु का संगोपन करती है । पुत्र अपने पुत्रत्तपर्म 
से प्रेरित होकर अशक्त माता-पिता की सेबा-शुश्रुपा करवा हे। 
पत्नो ओर पति अपने दाम्पत्यथर्म का पालन करके सुखपूर्वक 
अहस्थी चलाते हे 4 अगर यह सब अपने-अपने घ्मे का त्याग 
फर दें तो संसार की क्या दशा होगी ? इस बात का विचार ही 
रोसाव्च उत्पन्न कर देता हे / 


मर 


धर्म व्यापक तत्त्व हे । उसके टुकड़े नहीं ही सकते। लेकित 
आजकल लोगों ने धर्म के भी दुकड़े करने की कोशिश की है 





ध्स्य, , | प्रम-सुधा दिनीय भांग 
020 22774 
इसका कारण या तो एकांगी संकाएं। दप्डकोण दे, या सवार | 
फारण छुछ भी हो, इस समय दुनिया 'में करीब “२६० धर्म 
प्रभात पन्‍थ प्रचलित हैं। सभी ' अपने-अपने पन्‍्थ ' यो ऊँपा 
ओर मन्चा बैतलाते दे और दूमरे पी को 'मिथ्या कदेते हैं! 
परग्तु सचाई यद्व है ऊि धर्म ठुकई होने योग्य पम्तु ही नही हैं। 
घर्मे निराषार बस्तु है और जो निराकार दे उसके द्ुस्डे अइसे ही 
सकते है ! ह. 6 7 वे 77 “2 02५ 





धर्म के यथांथ स्यरूप को न॑ समभने बले लोग पथ, सम्पदाय 
या मजदथ को ही धर्म मान बैठे हें; किन्तु गभोर विचार'सें प्रेतीत " 
होता है. कि दीनों में बुत श्रन्तर है। धर्म नित्ये और व्यासके 
तस्व है, पंथ उन होते ओर नेरष्ट दोहे रईंत है । उतेँ धर्म की. 
व्यापकता नहीं--संकीर्शता दीती है । धर्म आत्मा है, पिथें देसवा * 
शरीर है। अस्त्र-श्त्र शरीर मे ठुकई कर सकते है, आत्मा के 
नहीं। पथ नष्द टो सऊता हे, धर्म अबिनेरवर्र हे) ४ 


श्री उत्तराध्ययन सूत्र फे चीदहये अध्ययन में एक महत्त्वपूर्ण 


संवाद का उण्लेख आया है ) बह इस प्रकार दे" 
मी 


अृग॒ु पुरोद्दित के पुत्री को जाति-स्मदण-्ज्ञान उसपन्न दोता है. 
आए व ताज वैदस्य स प्रेरित द्वाकर दादा लेने का तेयाए दी'जति ' 

हैं। श्रृगु पुरोद्धित उनकी दीज्ा में बाघक बनता है । 'मोइ-समता 
में परव पुरोहित इमसे कद्ठता दै-हें पुत्रों! तुम पस्‍लोक की 

साधना के लिए गृह त्याग कर दीक्षित द्ोना बाइते दो ीर अपने 
4 & न 
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आपको सोक्त॑ प्राप्ति के लिए सम की सोधनी में लंगांनों चौंहते 

हो। तुम्हारी इच्छा है! कि :अल्प-कांलीनत वर्त्तमात जीक्षन: के & 
सुखों को परिस्योग'करके तपरया आदि: करने से परलोक: सुखमर्य॑-- 
और कंल्याणमथ। वन जाएगा “किन्तु तुम अमः में पड़े, हो।. « 
पारलौकिक सुखों:की मिथ्या छष्णा तुम्हें कपथ का ,ओर प्रेरित कर 

रही है। जो कुछ है, सह्दी लोक हे, परक्षोफे ,में, जाने, घाली 4 
आहध्मा सामक कोई शाश्वत ब्रस्तु नहीं है । संयोग से .डतन्न होने . 
घाली और समय- पाकर विनष्ट, हो जाने: बाली चेतना ,क़ि , अतिश, 
रिक्त आत्मा कुछ भी नहीं है । जैसे अरगि ्तासक काष्ढ के .. 
सघर्षण से अग्नि उत्पन्न हो जाती है, दूध से मक्खन ओर ,तिक्षों , 
पे तेल उत्पन्न होजाता है, उसी अ्रकार+' चेतना नमी प्रध्बी, जलन, . 
अरिन/ वायु-ओऔर आकाश मामक़ पाँच थूंतों के संयोग़ .से उत्पन्न 

होती है-। बह 'मूंत जब बिखरते है. घो.चेत॑त्रा भी नड़ट- ही जाती .. 
है और खेल:खध्म'हो जाता; हे |। परतोक -से चात्े .बात्ती- आर .. 
परलोक में जाने-घांलीःआदमा नामक फीई! सा नहीं: ,है।। आकतिर 

किसके कल्याण के लिए/प्राप्त 'खुखों का पैरित्योग-कर कि .संज्ैम:के' 

फष्टों।को स्वीकार कर रहे दो? .. 
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अपने पिंता की बात सुनकर पुन्नीं ने फैद्ा-पितानी, हम 

अआापका आदर करते हैं,'पर यह तो-कहमा-छी पड़ेया कि आपके 
विचार अमपूर्ण हैं। आत्मा शाश्वत पदार्थ है। उसका उस्ाद. , 

धा विन्ाश' नहीं होता । इनम्द्रिय-आह्य नः होने के कारण ही उसकी, 
सत्ता'में सनन्‍्वेह आश्रम द्वोता है; किन्तु चह।-मह्दीं मांने। ज़ेना ,, 
[4 ८52 


न 
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चाहिए कि जो हमारी इन्द्रियों द्वारा ग्राह्म नहीं हे, उसका अस्तिल 
ही नहीं हे । इन्द्रियों की शक्ति अत्यन्त सीमित है। वे स्थूनरूपी 
पदार्थों को द्वी जान सकती है। अरूपी पदार्थ इन्द्रियों के विषय 
नहीं होते और सृह्रम रूपी पदार्थों को जानने की इनमें शक्ति नहीं 
है। किन्तु इन्द्रियों से उत्पन्न टोने वाले ज्ञान फे अतिरिक्त और 
भी ज्ञान हैं, जिनसे आत्मा का स्तन अस्तित्व सिद्ध द्वोता है। 
आत्मा आत्ममाव से सदैव रहता है । बद्द अमूर््तिक पदाथे दे। 
उसमें रूप नहीं, रस नहीं, गंध नहीं, रपशे नद्हीं। उसकी प्रत्यक्ष 
में दिखने बानी साकार अवस्था शरीर आदि के कारण हो” है। 
घह आत्मा अनादि काल से है और अनन्त काल तक रहेगा। 
परलोक से आया है और परलोक में जाने याला भी हें! उसी 
आत्मा के कल्याण के लिए हम सयम दीक्षा अगिकार करना 
चाहते हैं! श्राप सयम को कप्टमय समभते हैं, किन्तु सयम में 
निराकुलता का जो अ्रदूभुत आनन्द हे, बद्द तीन लोक फे वेभव री 
प्राप्ति में भी नहीं है । 


पिता ने अपने पुत्री को बहुत बरगलाया, क्स्तु उन्हें तो 
पूर्व जन्मस्मृत्तिरुप विशिष्द ज्ञान प्राप्त द्वो चुका था। वे कब 
फिसी क चंगुल म॒ फँसने वाले थे ? सरूच तो यह है कि आत्म- 
ज्ञानी यो कोई भी पथश्रष्ट नहीं कर सकता। द्वा, श्रात्मज्ञान भी 
बिना साधना के अनायास दी नहीं द्वो सकता । 


रंग लागत लागत लागत लागत हैँ। 
अम भागत भागत भागवत दे।ा 
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यह शअनादि काल का सोया जीवड़ा | 
जागत * जागत जागत . है ॥ 


यह जीव अनादिकाल से सोया हुआ है. । यदि कोई जाया 
हुआ, सावधान मलुप्य आकर सोये हुए को जगाये तो वह्‌ जाय 
सकता है, लेकिन जो मनुष्य स्त्रयं ही सोया हुआ हो वह दूसरे 
को केसे जगा सकता है? जो स्त्रयं जागृत है वही दूसरे को जगा 
सकता है । 


किसी किसान का गेहूँ का खेत काटा जा रहा था। सन्ध्या 
का समय सन्निकद था। अतएव किसान ने खेत काटने वाले 
आदमियों स कह्य--खेंत जल्दी-जल्दी काटो, शाम थआ रही है ! 


काटने चाज्लों ने कहा शाप्र ही तो आ रही है, कोई शेर तो 
नहीं आ रहा है ! 


खेत का मालिक बोला - शर के आने का उतना डर नहीं, 
जितना शाम के आने का डर है। शाम होने से अंधेरा हो 
जायगा ओर फिर खेत नहीं काटा जा सकेगा। 


उस खेत के एक कोने में शेर वेठा-वेठा यह बातें सुन रहा था। 
उसे यद्द सब वा््ताल्ञाप सुनकर बहुत भय लगा ! उसने सममका- 


'शाम नामक कोई जानवर आने वाला है जो मुभसे भी अधिक 
बलवान है । इसी कारण किसान मेरी अपेक्षा शाम से अधिक 
डर रहा है ! यह सोचकर शेर भयभीत द्वोकर वहीं छिपाकर 
चुपचाप बेठा रह, 4, 
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थोडा देर म शांम दो गई । खेत काटने बान आदमी भार 
यीत का मालिक अपने अपसे पर चल गये। इुछ ही देर में 
एफ घुम्दार अपने गंचे को: दूंदता हुआ उधरणा्मा निफला। 
छुम्द र लम्बान्तगढ़ा आदमी था । उसक इ्ाद मे एका मोदा डडा 
था और उससे काल कम्बल आद एृदंखा स्था3 इसा रूप मे 
3 झुमुदार को देखेझूर शेर नें समभा-शास आ गई! शेर डर का 
मारा थीए भ्री सिकुड़ कर वद युवा. « ६ का ।>साड 
7 मध्याक फारए धु घलापन छा गया थान हुम्दार को दिखाई 
क्षी झुछ कर्म दूता था 7 इस कारण क्यांपईदी उसने लवुर शेर पर 
पड़ी सा ही उसफा क्री भंडक घठा उ म्इसने आव रईख़ा न ताप 
ओर शर की पीठ १९ वीम-घार डड'कसकर ऊमा दिये | इ॒स्हार 
में शेर को गधा अमकालिया कर शेर ने मुस्हार को शाम सम 
ह लिया ! इस अख्स दाना. हो वफ़्तबिकत) मूल कर, अमर स पड़ गय। 
7 शेसडर का मांट चुपचाप-शुल्दार के श्रांसादा सिया। थाग 
आगे शरे चलने शागा वर पीछे-पीद डडा लिया कुरद।ए | दोना 
एफ नदी 'क किनारे पहुरे। सयोगवरश बस! समय एक प्रव्वर शर 
चैगले से काना दीन के छिए वहाँ आया! हुआ था । उसने दखा 
£ करा एक सात य भाई इस अखार पुस्दार/द्वारा सताया मा रहा दे 
। और बह लोमडी सेना हुआ है ! अच्यर शेर को इस दांत का बढ़ी 
खेद हुआरकि इस शर ने अपनी असलियत यों भुला दिना हे 
+डसके विस को गइरी चोट सगी ॥ तब उसमे पिठने वाले शेर 
कट्दा-र्या भाई यह दौन दे आर तुम्द क्यों पीट रद्द है * 
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िनननत+->>> लिन _»-+-++++न्‍ नल 


“ विठने वाला शेर घंचरा कर बोला--चुप रद्दो चुप ! वोलो सत | 
कहीं यह सुन लेगा तो तुम्हारी भी पिटाई दो जायगी ! यह शाम है ! 








जज 


'कंबर शेर ने.कह्ा -शाम ही तो है; फिर डरने फी क्या बात 
है! तूँ एक बार गजेता कर । देख इसका क्या परिणाम आता है! 


» इस प्रकार, आश्वासन आर भोत्साहन पाने, पर भी पिठने चाले 
शेर में 'साहुस का. संचार नहीं हुआ, ज़से भग्न बना रहा, कि इसफे 
कहने में आका कहीं अधिक तज्ञ पीटा,ज़ाऊँ । क्िन्तु घाणी में भी 
घड़ी शक्ति होती है। आखिर बद्रब० शेर की वाणी से प्रभावित 
द्ोकर पिटने वात शेर को हिम्सव देँथी कह गर्जना की ! 


/ सिंह-भले ही अपने स्वरूप को ध्रूल/सथा था, पर इसका स्वभाव 
नष्ट नहीं हो गया था । .अआखिर सिंह तो सिंह ही भ्रा। उसकी 
दृष्ठाड़ भी वही हृदय. को थरां देने,वाली दद्दाड़ थी। उसे सुनकर 
छुम्हार सिर से पेर वक्त काँप उठा + आँज्ों .के., सामने और भी 

* गहरा अंधेरा छा गया ।.ब्रह भग़भीत, होकर सागा और ऐसा गायब 

ह_आ जेसे गधे के सिर से- सींग | कुम्हार ने...उस शेर को तभी 
तक हल्लू,बत्ता रक्खा था,. जब तक वह अपने, सत्ररूप को स्वयं 
भूला हुआ था। 


7 हु ई 
» इसी-भकार अश्ञ यहा।ससारीश्ात्म झपने झसकी स्वरूप को 
' भूला हुआ/है । राग, हे .प, मोह अपद्धि विकाररूपी * कुम्हार उसे सता 
शहे हैं धममष्केनाम पर अपनी दुकानदारी :चलाने “वाले स्वार्थी 


तर बल 3. वर हक :प्ककलाकक नल: रअज अपने | 5जनप> ०-८८ , | 


श्घ्ष व | अम-झुधा दिठी माग 
किन्तु कुछ भी हो, आत्मा का स्वभाव आत्मा में विद्यमान ही रहता 
है। बह दिए सकता है, नप्ट नहीं हो सकता। दे मद्रपुरुषों! 
अगर तुम अपने स्वरूप को समझ कर, अपनी अनन्त शर्वित यो 
पहचान कर जागृत हो जाओगे ओर गजेना करोगे तो उसी समय 
उन कुन्दारों ( मिथ्यात्विया ) के चगुल से घूट जाओगे 





ससार में आज जो मी मत-मतान्तर प्रचलित हैं; उनके भुलावे 
में मत पडो। धर्म अनेक नहीं हो सकते ? धर्म तो एक और अखंड 
तत्व है। उसे पहचानो और अपनी असलियत को भी समभने 
का असल करो | फिर तुम्हें कोई भ्रम में नहीं डाल सकेगा ! 


जैन, सनातम, आये आदि सभी शब्द सुन्दर हे, लेकिन उनके 
अथ्थों के अनुसार प्रगृत्ति इनी चाहिए। में अपने निज के सम्बन्ध 
में जब विचार करवा हूँ तो ज्ञात होता है कि में जैन हूँ, सनातन 
हूँ, भराये भी हूँ और सिक्ख भी हूँ । यह सुनकर आपको आखेंये 
नहीं होना चाद्विए | अपनी इन्द्रियों पर पिजय भ्राप्त करने वाल्य या 
इन्द्रियों पद विजय प्राप्त करने बालों के पथ का अनुसरण करने 
चाहा जन कहलाता दे, इसलिए मैं जेन हूँ | सनातन का अरे 
ई-.सद्दा रहने बाला । तिलक, छापा या जनेऊ के कारण द्वी कोई 
सनातन नहीं कट्दता सकता । सिर्फ साइन-बोडे लगाने मात्र 
से कोई दुकानदार नहीं बन ज्ञाता। दुकानदारों साइन-बोड पर 
निर्भर नई; छू, वरव दुकान स॒ रदे हुए साल पर निर्भर है | एक 
जदान हो, दुकास म॑ सामान दो और मन म ईमान दो, फिर भले 
ही साइन-बोडे न हो तो भी यह सन्‍्चा दुकानदार है। साइनः 
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जोड़ लम्बा-चोड़ा लगा।दिया, सुन्दर अक्षरों में लिखवा करें प्रदर्शन 
'ऋर दिया, परन्तु दुकाल में उसके अनुसार सोमाल- 'हुंशातो 
दुकानदारी क्या खाक चलेगी ! वह तो आहकों को थोखा.देना दी. 
ऊहलाएगा । ओर जिख दुकान में साल ही न हो, बहाँ जाने वाले 
आहकों को सिज्ञ ही क्‍या सकता है ? 


पा 


एक चोर किसी टोंली के घर चोरी करने गया। शंटके फी 
आवाज सुनकर टोली समझ गया कि घर में चोर घसे आया 
डोली को एक उपाय सूका ओर उसने अपनी रू से जोर से कहर 
ईके-- बह गहनों का डिब्चा कहाँ है ? ढोली ने यह शश्न जोर से 
से किया, ताकि चोर भी ड्से खुंन सके ५ 


ढोली को ली ने कहा--गदहनों का डिंब्वा तो चूल्हे के पास 
रक्खा है । श्री का उत्तर सुनकंर चोर अंधेरे में टटोलता हुआ 
चुपचाप चूल्हे के पास पहुँचा । बहाँ एक हँडियाँ आंधी रक्खी थी । 
अधेरे सें उस पर हाथ फेरने से चोर के द्वाथ काले हो गए । चूल्हे 
के ऊपर की ओर कुछ जाले लगे थे। चोर के मुँह ५५ जाने भी 
चिपक गये । जब चोर ने मुँह पर द्वाथ फेर कर जालें हंटीने क॑ 
भयत्न किया तो हाथों की कालोंच में ह पर पुत गई ! चोर का मूह 
फाला हो साया ! 


:” चोर का एक साणी सी था और वंह चीकंसी करने के लिए 
सकान के बाहर खड़ा था ।'उसेने खिड़की में से कुछे इशारा किया 
सो इसकी आवाज छुत्त रर अन्दर वाला चोर खिड्की में से बाहए 
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माकने लगा। चंद्रमा की रोशनी में ठसका सूँद देख फर बाइएः 
वाले साथी ने कट्दा अरे नेरा सुँद तो काला दो गया है '' 


उसकी यह थांत सुने कर पीछे से ढोली बोला“मुं दर इसको 
नहीं, मेरा काजा दे गया! यह तो अभी घरा जॉझर धोंलंगां, 
लेकिन मेरा तो' सदा के लिए मुँह काला हो गयां। इमेशा तुम 
लोग मुझे भंदनाम करोगे कि दोली के घर में दो रोठियों का आता 
तक नहीं मिला! * 





तो सउनने ! दोलो फे मकान की तरह जिसकी दुकान में दछ 
भी नहीं है वंद्दों मिलना ही क्या दे, ! चाद्दे यट् तिलकन्छापे शरीर 
जनेडरूपी साइन-बोर्ड न हो, लेकिन शान का माल और ईमान 
अर्थात सचाई होनी चाहिए | यदट हुआ तो प्रादक अपने भर 
आएंगे। 


आशय यह है कि मैं अंनोदिं श्रतन्‍्त ओत्मस्वरूप इीने के 
कारण सनाठन हूँ। मैं आये भी हैँ। आये का अर्थ है म्रष्ठ । मैं 
तप, अप, सयम, श्रद्िंसा आदि आये कर्मा का ब्माचरण7 करने 
बालां हैं इसलिए में आय हूँ । 


मैं सिक्ख सी हूँ। ' सिक्ख! शब्द रिप्यकां श्रपसशादे। 
शिक्षा देने बाला शिक्षक और भ्रदण करने वाला शिष्य कहलाता 
है। शास्र और शुरू की आज्ञा सानमें के कारण “मैं शिष्य 
( सिक्ख ) हैं। 
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शब्दों के ऊपरी और रूढ अर्थों का विचार करने से उनकी 
पास्तबिकता का.पत्रा, नही चलता। सच्चा श्षथ समभने के लिए _ 
गहराई सें जाकर धिचार करना चाहिए। शब्दों का अथे ठीक प्रकार 
से जानकर उनके अजुसार आघचरण भी करना चाहिए। अगर 
सारा संसार आज जैन ज्ञ कला कर सद्ठी अर्थों में आये ही कहू- 
लाए तो भी सब सुखी-हो संकते हैं, कंयोंकि उस स्थिति में जैनत्व॑ 
शोर आर्यत्व में कोई अन्तर नहीं रह जाता4 जो, .विशुद्धपूर्ण 
आयेत्व है बही जैनत्व है शरीर जो विंशुद्ध जेनत्व है! वही 'आरयेध्य 
है । जैनत्व के बिना आयेख्र नहीं टिक सक्रता और आयर्व के 
बिना जेनत्य नहीं ठिक्र सकता-। दोनों, परस्पर सापेक्ष. हैं । - 


सम्प्रदाय मत की उपज है और धर्म -सत्‌ की उपञ है'। ख़त 
थ्र्थात्‌ सत्य शाश्त्रत है, अंत्ंव घसे, भी शाश्रव हैं। मंतलब यहू' , 
है कि ध्भ और मत दोनों विभिन्न बस्‍्तुएँ हैं. । धर्म में व्यापकता 
हूं, सतत में संकीशत। हे । धर्म अपने - आराधके के, चित्त में नम्नतां 
एवं सहिष्णुता उत्पन्न करता है, मंत उ्॑एडता; और.-, असहिष्णुता 
पैदा करते है धर्म का अनुयायी संदा सध्य को ही सर्वोपरि स्वीकार 
करके उसीकी श्रपने जीवन का लय | बनाता है, ,फकिम्तु सम्प्रदाय 
फो अनुयायी, अपनी भ्रमपूरों धारणाओं को भी सत्य से ऊपर 
सममता है और कभी कभी तो वह अपनी धारणाओं की घास्त- 
बिकता अर्थात्‌ आ्ान्तवा समझता हुआ भी उन्हीं,से चिपका रहता 
है। बह इतना आम्रहशील वन-जाता है कि सत्य का अपमान करने 
में श्री संकोन्न नहीं करता सस्प्रदाय का अनुयायी, अपने से भिन्न 
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सम्प्रदाय के सदूगुणीजनों की भी दुगुणी बडलाता है, श्ा्नियों 
को भी अशानी कहता है भीर इनके सदाचार फो भी दुराचार को 
सशा प्रदान फरता दे। सम्प्रदाय फ्र श्लाघार पकान्वबा अर्थात, 
दुरापइ है, ट्िंसा दै, जब कि धर्म का आधार अनेकास्ववाद अर्थीत, 
विविध दृष्टिकोशो से एक टी बस्तु को सममसे पी कला एवं 
अध्िसा दे । इस प्रवार सम्प्रदाय भोर धर्म में बढ़ा अन्तर दे। ईस 
अन्तर फो न समझने के कारण अनेक लोग जीवन परयेस्त सम 
में द्वी पढ़े रहते है । 

सम्प्रदाय और घममे ये अन्तर दो समझाने के लिए यह भी 
फटद्दा आ सफता देंकि धमे जमीन है तो समप्रदाय मकान 
है । जमीन बनाई नहीं जाती, मवान बनाये जाते है। 
सकान मनाये जाते हैं, इसलिए ये मप्ट भी दोते हैं ! 
मगर यद्द धरती मकान बत्तने से पद्दतें भी थी, मवान बनने पर 
भी है और जप मकान न होगा तय भी रदेगी। मकान धरती के 
सखट्टारे टिका है, घरती मकान के' सहारे नही टिकी है। इसी प्रवार 
मत, पथ यथा सम्प्रदाय, धर्म फे सद्दारे खड़ें हैं, उत्पन्न भी द्वोते दें 
ओर नष्ट भी होते हैं।। मगर धर्म को किसी सम्प्रदाय या पथ पे 
अवलम्बन की आवश्यकता नहीं! बद्द न कभी इत्पक्ष होता दैं। ने 
सध्द दलोता है । 

धर्म सदेव सुखदायक दे, कल्याणकारफ हे, भे यस्कर है, लेकिन 
उसका सम्यकू आचरण दोना चादिए। मिस्त्री मीठी होती दे और 
आनन्ददायक भी होती है लेकिन उसे धदि खाने के घदले अपने 


नें 
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या किसी दूसरे के माथे में माटी जाय अर्थात्‌ दुरुपयोग में लाई 
जाय तो वही दुःख का फारण घन जाती हैँ। इसी प्रकार घ्म के ठीक 
स्वरूप को समझ फर यदि उसे अपनाया जाय तो चह फल्याणकारी 
हो सकता है भोर यदि उसके स्वरूप को ठीक तरह न सममा गया 
श्र हिंसा आदि में धर्म माना गया तो वह कल्पित धर्म-बरतुतः 
अ्रधर्म-दुःख का दी कारण वन जाता है । ऐसा घर्मसुख के बदले 
दुःख ही देगा और मामज्ञा उल्नट-पल्ट हो जायगा। 


एक डोम किसी गांव को जा रद्दा था । लम्बा रास्ता तय कर 
चुकने के कारण वह थक कर चूर हो गया। उसके पेर लड़खड़ाने 
लगे अ्रीर आगे न बढ़से के लिए मचलने लगे । तब उसने किसी 
वृक्त की छाया में वेठ कर।सुस्ता लेने का विचार क्रिया। वेठकर 
बह खुदा से प्रार्थना करने लगा--या खुदा ! तूँ से सवारी करने 
, फै लिए किसी को घोड़ा, किसी को हाथी और किसी को मोटर 
दी है। क्या तेरे दरबार में मेरी छुनवाई नहीं होगी? मोटर न 
सही, हाथी न सही, एक सामूली सा टट्टू मिल जाय तो में उसी 
पर सन्तोप कर लेगा। ऐ खुदा! तेरे दरबार में सुना हे 
इन्साफ होता है। तेरे लिए सभी इन्छान समान हैं। फिर यह 
अन्याय क्‍यों हो रहा है. ? 


् 


इस श्रकार खुदा से प्रार्थना करने वाज्ञे उस डोम फी आवाज़ 
'उसी-रास्ते पर जाते हुए पुलिस' के एक थानेदार ने सुन ली। 
“उसने आबाज देकर ड़ोम को अपने पास बुलाया । यद्यपि उसकी 
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यजाबठ मिटदी नदी थी और ऐर उसी पेकार बेदाल हो रहेस्‍यें, 
फिर भी थानेदार साहय की बुलाइट की उपेक्षा करमा सभव नहीं 
था। डोम थानेदार ये पास पहुँचा तो थानेदार ने कद्दा-मेरी 
घोड़ी का यह नवजात बच्चा अपन पेरों चत्न' नेद्दीं सकता । इसे 

उठाकर थोड़ी के पीछि-पीझे चल। होम से पहले तो श्रामाकानी 
को, अपनी थकावर्ट का रोना रोया, पर अन्‍्त में थानेदार के डड 
से डर कर बच्चे थो उठा लिया। उस वच्चे की फपे पर लादुकर 
डोम चलने लग। भर चलता चलता मम द्वो मन कदने लगा-+ 
“या अल्लाइताला ! सवारी तो दी, मगए चाहिए थी नीचे को भौर 
मिल गई ऊपर फो |? 


या भालिर | क्यो !ुनाई डिंया, जो ऐसा टह, देवा है। 
मांगा तो चढ़ने की खातिर, उत्तटा सिर चद बैठा ६। 


तालये यह है कि ज्ञो मनुष्य धर्म के स्वरुप को समझ कर 
उसकी भलीभोंति आराधना करत है, बह्ढी 'सुख के भागी ह्वोते हैं। 
जो ऐसा नहीं करते व सुख की अभिलापा करते हुए भी दुख के 
के द्वी मागी होते है. । 

ससार में कई सम्प्रदाय है और उनम से कुछ तो ऐसे हे, 
जिन्होंने धर्म की उल्टा बदनाम किया है। लोग घर्म के रहस्य को 
तो समभमे का प्रयत्न॑ नहीं करते और ऊपर ऊपर से उम 
सम्प्रदायों के स्वरुप को देखकर धमें की कल्पना कर लेते दै। 
नतीजा यह द्वोता है कि घर्म का विकृत रूप द्वी उनके सामने 
आता है। इस कारण वे चर्म के विरोधी वन आते हैं! धर्म को 
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घृणा की दृष्ठि से देखने लगते हैं । आजकल खास तोर से नवयुवकों 
के एक बड़े भाग में इस प्रकार की मनोभावना नजर बिशेष रूप से 
आती है। हमें इस स्थिति की उपेक्षा नहीं करनी चाहिए। ऐसे 
नवयुबकों के दृष्टिकोण को सुधारने का एक ही सागे है ओर बह 
मार्ग हैं धर्म के स्वरूप को सह्ठी जानकारी देना। में' दावे के साथ 
कह सकता हूँ कि जिसने धर्म के वास्तविक स्वरूप को समम्ा 
होगा, वह धर्म का विरोधी कदापि नहीं हो सकता। धर्म का 
विरोध करने का अर्थ--पविन्र कत्तंव्य का विरोध करना, 
चह् किसी अवस्था में भी उचित नहीं माना जा सकता, ऐसी वाद 
नहीं है कि नवयुवक धर्म के सद्दी रवरूप को नहीं समझ सकते । 
प्राय: आज के युवक साक्तर हैं, उन्हें यदि आधुनिक ढंग से 
शिक्षक तथा धर्मगुरुषगगे रोचक और भावपूर्ण भाषा में घर्म 
का धास्तविक स्वरूप समम्काएं तो वे धर्म की ओर आकर्षित द्वो 
सकते हैं ओर अपने भविष्य को सुखमय बना सकते हैं । हाँ ! 
बात एक दी हैं कि लवयुवकों को सबसे प्रथम मानव घम्म का 
पाठ पढाना चाहिए, जिसमें सच्ची मानवता रही हुई है । मानव 
धमे का पालन किये विना मनुष्य में सानवता नहीं आ सकती । 
यदि सच्चे अर्थ में कहा जाय तो मानव घध्म में द्टी सच्ची मानवत्ता 
हैं, आर सच्ची सानववा में दी सच्चा मानव धर्म रहा हुआ हैं 
यह दोनों परस्पर एक दूसरे के पूरक हैं । मानवधम बिना-मानबता 
कैंसी ? जिस पुष्प में सोरभ ओर जिस जलाशय में शुद्ध पवित्र जल 
नहीं, बह पुष्प और जलाशय द्वी केसा ? जिस गुरु में गुरुत्व, जिस 
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सो में सतीत्व नहा, व गुरु श्रीर सती कसी ? जिस रात्रा में न्याय 
श्रोर पडित में सदाचार महीं, वह राजा और पडित यैसा ?ै विस 
निचार में हिंद और जिस वाणों में सान्तना नहीं, यह विचार 
ओर वाणी कैसी ? जिस र॒स्‍्न में कान्ति ओर मोतो में पाना नहीं, 
पहू रतन और मोती कसा? तिस घत्रों में दाइत्व भीर जिम 
सीन्दये में शील नहीं, बह धनी और सौन्दर्य कैसा ? 


ठीक इसी तरह जिस मानय में मानव धर्म नही बह मानव 
केसा ? हाँ! आज मानव -धर्म बिना मानयता अपमानित होकर 
जह्दाँ वह्दाँ ठोकरें खा रद्दी हैं। मानयता के अपमान की सुलवाई 
प्राय कहीं भी नहीं हो पाती! ऊँचे २ न्यायालयों में जदाँपर 
अनेकों के मानद्वानि की सुनवाई होती है, द्वाय ! मेरी 
मान-ट्वानि की वहाँ भी कोई सुनयाई नहीं दोती! हाँ हो भी 
कैसे ? जब उच्च न्यायाधीश ह्वी लोभ के वश द्वोकर रिश्वत 
लंकर मेरा अपमान कर रहद्दा दो, तय उसकी वाणी आर लेखनी 
मेरी मान-द्वानि के निर्णय के लिए कैसे दुस्साइस कर सकता है 
यदि मैं उन्च कोटि के शिक्षणालयों में जाती हूँ, प्राय बद्रा 
भा मैं शिक्षह ओर विद्यायियों द्वारा तिरस्ट्त द्वी द्लोवी है! 
अर्थात्‌ वद्दाँ भी श्राथ मेरी कदर करने वाले नहीं मिलत। यदि 
में बड़े बडे व्ययसाइयों के कन्द्रालयों म जातो हूँ ता बहाँ भी 
में अपने को श्रपमानित ही पाती हूँ । मोटे मोटे घनी सफेद चाँदी 
क डुकड़ों और कागज के डुकडों म॑ फेंस कर मुझे भुलाये वेठ 
है । इतना द्वी नहीं क्तिने द्वी माया क पुजारी तो मेरा खुलम 


मानव-धर्म ] [ २०३ 
खुल्ला अपमान कर रहे हैं. | ओह ! मानव ते मेरे प्रति इतनी 
उपेक्षा वृद्धि क्यों रख रहा है। याद रख, मेरा अपमान करके 
कोई फला - फ़ला नहीं। आज जो फल्ने - फूले नजर आते हैं, 
यह मेरे ही प्र4. सन्‍्मान का फल है। मगवान महाबीर भगवान 
रामचन्द्र. श्री कृष्ण ओर महात्मा बुद्ध तथा महात्मा गाँती जैसी 
महान आत्माओं को उच्चासन देने वाली प्रथम भूमि का रूप मैं 
ही हँँ। अतः हे मानव! उच्चादशेरूप महान आत्मा बनना 
चाहता हे. तो मेरा सन्‍्मान कर अर्थात्‌ अपने जीवन यें उतार 
मानव, धर्मेरूप मानवता के पालन में ही देश, जाति, राष्ट्र का 
शान्तिमय सुन्दर निर्माण ओर विश्व कल्याण है । 





शुभम्‌ ॥ 
धूलिया ( प० खानदेश )) 


६-४-५४ शनिवार 


मानव-धर्म 
६३) 
मंगलाचरणः- 





अहेन्तो भगवन्त इन्द्रमद्टिता', सिद्धाश्व सिद्धिस्थिता', 

आचार्या जिनशासनोभतिकरा , पूज्या डपाध्यायका'। 

श्रीसिद्धान्तखुपाठका सुनिवरा रत्नत्रयाराधकां , 

पह्चते परमेछिन प्रतिदिन कुवेस्तु नो मंगलम्‌॥ 

डपरिथित अद्रपुरुषों तथा देवियों ! हम लोग मानव कहलाते 
हैँ दम ममुष्य का चोलांघारण करके ससार में विचरण क९ 
रहे हैं. ओर ससार हमको मनुष्य कह कर पुकारता है, कयोंवि 
हमें मनुष्य का शरीर और मस्तिष्क मिला हे, किन्तु प्रश्न यह दे 
कि कया मनुष्य का आक्त पा लेने मात्र से दो कोई वास्तविक 
मनुष्य क्टलाने का अ्रधिकारी दह्वो जाता है ? मनुष्य की आइति 
से ही यदि मनुष्य, ममुष्य कला सकता हो तो बनमालुप और 
बह घानर, जिनकी आकृति ममुप्य सरीखी द्वोती हे, क्यो मसुप्य 
कइलाने के अधिकारी नहीं हैं ? मगर उनकी गणना मद॒ष्यों में 


सानव-घर्स ] | २०६४ 


नहीं की जाती। इससे यद्द स्पष्ट प्रतीत होता है कि मनुष्य 
कहताने के लिए सिफ मानवीय आकृति दो पयाप्त नहीं है, 
मनुष्य में कुछ आर विशेषता भी होनी चाहिए । वह विशेषता, 
एक शब्द में कहें तो बह है मानवता । जिसमें मानवता है बह्दी 
सच्चा मानव दे श्र जिसमें मानवता नहीं वह्‌ भले ही मानव 
की आकृति मे हा, सच्चा मानव नहीं है. । 











सनुष्य श्रीर चीज है. तथा मनुप्यता ओर चीज है । इन्सान 
ओर इन्सानियत में अन्तर है. । जैसे म्यान और तलवार एक द्ी 
वस्तु नहीं है, थंली और उसमें रहे हुए रुपये अलग-श्लग बस्तुए 
हैं. उसी प्रकार मनुष्य ओर मनुष्यता भी प्रथकू-प्रथक वस्तुए९ है । 
दूसरे शब्दों में कहे तो कह सकते हैं कि मनुष्य यदि शरीर है तो 
उसमें रहने वाली मनुष्यता आत्मा है | शरीर का आदर शात्मा से 
ही है । श्रात्मविद्दीन शरीर को जला या दफना दिया जाता है । 


इसी प्रकार मनुष्य की आकृति अपने आपमें कोई महत्व नहीं 
रखती जो कुछ भी महत्व है बह मनुष्यता का है। शास्त्र में चार 
दुलभ बातों का कथन किया गया है । वहाँ भी मनुष्य की आकृति 
का दुर्लभ नहीं कहा, मलुष्यता को ही दुर्लभ बतलाया है । 
कहा है-- 


चत्तारि परमंगाणि, दुल्लद्दासीह- जन्तुणो ।' 
माणुसत्तं स्नई सद्धा, संजमंम्मि य वीरिय॑ ॥ 
यहां चार दुलेभ बातों में मनुष्यत्व ही दुलंभ बतलाया है । 


मानव-धर्म 


(३) 
मंगलाचरण:- 





अईन्तो भगवन्त इन्द्रमदविता, सिद्धाश्व मिद्धिस्थिता, 
आधार्या जिमशासनोश्नतिक्रा , पूज्या उपाध्यायका | 
श्रीसिद्धान्तसुपाठका मुनिवरा रत्नययाराधका , 
एब्चैते परमेछन प्रतिदिन कुबेन्तु नो मंगलम्‌ ॥ 


उपस्थित भद्रपुरुषों तथा देवियों ! हम लोग मानव कद्दला्े 
है. इम मलुष्य का चोला धारण करके ससार में उिचरण कर 
रदे दें और ससार दमको मनुष्य कद कर पुकारता दे, क्योंकि 
इम मनुष्य का शरीर ओर मस्तिष्क मिला हे, किन्तु श्रएन यह दि 
कि क्या मनुष्य को आ्राकृति पा लेने मात्र से ही कोई वात्तविक 
मनुष्य कहलाने का अधिकारी ह्वो जाता है ? मनुष्य की आकृति 
से द्वी यदि मनुष्य, मलुष्य कट्टला सकता द्वो तो धनमालुप और 
बह धानर जिनको आकति मनुष्य सरीखी होती है, क्यो मजु॒प्य 
कहलाने के अ्रधिकारी नहीं हैं ? मगर उनकी गणना मसुष्यों में 
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कारण यही है. कि मनुष्य-शरीर से ही धम्े की विशिष्ट - साधना 
ओर सिद्धि की उपलब्धि की जा सकती है । इसका अभिप्राय यह 
हुआ कि सनुष्यतन पाकर यदि वास्तविक मलुष्यता प्राप्त कर ली तब 
तो ठीक है, अन्यथा मनुष्यतन का कुछ भी मूल्य और महत्त्व नही 
है। नीतिकारों ने 'धर्मेश हीना: पशुभि:ः समाना: अर्थात्‌ जो मनुष्य 
ध्रमेहीन हैं, वह पशुओं के समान हैं; यह फह कर इस तथ्य को 
प्रमाणित कर दिया है | 

आज संसार में जो इन्द्र ओर माखड़े हो रहे हैं, उनका कारण 
क्याहे ? इस देश का विभाजन क्यों हुआ ? एक राष्ट्र दूसरे राष्ट्र 
की तरफ भेड़िये की तरह क्यों गुर्रा रहा है ? मानव दानव का 
अभिनय क्यों कर रहा है ? विचार करने पर बिदित होगा कि 
इसका कारण मानवता या मानवधर्म का अभाव ही है। जहाँ 
मानवता द्वोगी, वहाँ इस प्रकार की बुराइयाँ पन्प ही नहीं सकती । 


संसार में कभी पूर्ण शान्ति स्थापित हो सकती है तो मानव- 
धर्म की भूमिका पर द्वी हो प्कतों हे । इस कारण मैं कहता हूँ-हे 
मानवों ! सचसे पहले तुम लोग सन्त माहात्मा बनते की महत्त्वा- 
कांज्षा न करो, पहले सच्चे अथ में मानव बनने की कोशिश करो । 
उच्च अधिकारी का पद प्राप्त करने के लिए सर्वप्रथम विद्यार्थी बनना 
पड़ता हे । विद्यार्थी-जीबन व्यतीत करके ओर विद्योपार्जेन करके 
ही उच्च से उच्च अधिकारी का पद्‌ प्राप्त किया जा सकता । जब 
तक मनुष्य में मनुष्यता नहीं हे, तव॒ तक वह धर्म, गुरु, आत्मा, 
महात्मा ओर परमात्मा-किसी- को नहीं समझ सकता | मानव मे 


] [ ्रेम-सुधा द्वितीय माय 


धाम्तव में मनुप्यत्य ने ही मनुष्य को असाधारण मददिमा 
प्रद्मन की है । इस विराट सीट में असख्य प्रकार के जीवबारों 
हैं। मनुष्य सब या राजा फड्टलासा है । उसको यह्द जो गौरव प्राप्त 
दश्ना डे सो थे बल मनुप्यता वी यदीलत से ही। अन्यथा मनुष्य में श्र 
बा विशेषता है ? डीलडील में हाथी और ऊँट उससे बडे हैं। 
बल में भी वे अधिर हैं। मलुष्य फे शरीर का पिचार करें तब 
तो कहना दी क्या है ! गाय मेंस आदि का गोबर मकानों की स्वच्छता 
के काम आता है, सिद्द और द्विण आदि की चमड़ी को बेरागी- 
सस्यासी भा काम में लेते हैं । हायी के दांत सुहाग के चिह सममे 
जाते हैं। चमरी गाण फे वालों के बने हैं पर राजाओं पर दुलाये आते 
हैं. औरओर पशुक्ों के अग-उपंग भी अनेक कार्मों में आते 
हैं। पपन्‍्तु स़तक मनुष्य के शरीर का कौन-सा अवयब काम आता 
है ? उसे लोग अपवित भौर अपावन समझ कर रपर्श भी नहीं 
करते ऐसी स्थिति म मनुष्य-शरीर का क्या सदत्त्व है ? कट्दा भी है 





गाय मैंस पशुओं की चमड़ी, आतो सी सी काम, 
हाथी-दात तथ। क्स्तूरी, बिक्ती महेँगे दाम | 

नरतन क्न्तु निपट निस्सार, हस या जीवित कारागार॥ 
पशुओं का मल-मूत रोग का करत है प्रतिकार, 

सानव का मल-मूत्र रोग का कारण हे अपरम्पाए। 
मानव अधहकार चेकार, हस का जीवित कारागार 


इतना सब दोने पर भी ससार के समस्त शास्त्र मनुष्यमव 
की उत्तमत! का एक स्वर से समर्थन करते हैं । इसका एक मात्र 
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कारण यही हे कि मनुष्य-शरीर से ही धर्म की विशिष्ट - साधना 
आर सिद्धि की उपलब्धि की जा सकनी है | इसका अभिप्नाय यह 
हुआ कि मनुष्यतन पाकर यदि वास्तविक मनुष्यता प्राप्त कर ली तव 
तो ठीक है, अन्यथा मनुष्यतन का कुछ भी मूल्य ओर महत्त्व नहीं 
है। नीतिकारों ने 'धर्मेण हीना: पशुभि: समाना: अर्थात्‌ जो मनुष्य 


ध्रमे्दीन हैं, वह पशुओं के समान हैं; यह फह कर इस तथ्य को 
प्रमाणित कर दिया है | 





आज संसार में जो इन्द्र ओर भागड़े हो रहे हैं, उनका कारण 
क्याहे' ? इस देश का विभाञन क्‍यों हुआ ? एक राष्ट्र दूसरे राष्ट्र 
की तरफ भेड़िये की तरद्द क्‍यों गुरा रहा है ? मानव दानव का 
अभिनय क्यों कर रहा है ? विचार करने पर बिदित होगा कि 
इसका कारण मानवता या मानवधर्म का अभाव ही है। जहाँ 
मानवता द्वोगी, वहाँ इस प्रकार की बुराइयाँ पन्रप हो नहीं सकती । 


. संसार में कभी पूर्ण शान्ति स्थापित हो सकती है तो सानव- 
धर्म की भूमिका पर द्वी हो पकती हे । इस कारण मैं कहता हूँ-हे 
मानवों ! सबसे पहले तुम लोग ,सन्‍्त माह्दात्मा बनने को महतत्वा- 
कांक्ता न करो, पहले सच्चे अथ में सानव बनने की कोशिश करा । 
उच्च अधिकारी का पद प्राप्त करने के लिए सर्वप्रथम विद्यार्थी बनना 
पड़ता है । विद्यार्थी-नीचन व्यतीत करके ओर विद्योपार्जेन करके 
ही उच्च से उच्च अधिकारी का पद्‌ प्राप्त किया जा सकता । जब 
तक सनुष्य में मल॒ुष्यता नहीं हे, तव॒ तक वह घम, गुरु, आत्मा, 
महात्मा ओर परमात्मा-किसी- को नहीं समक सकता | मानव में 
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ज्ञब तक मानयता नहीं है, तव तक यह विफास ये प्रथम सोषान 
पर भौ श्रारूद नहीं दो सकता | 


प्रश्न उपस्थित द्वोता है कि ममुष्य की पद्टियान वो उसडी 
आकृति से हा नाता है परन्तु ममुध्यता की पद्धिचान कैसे दो! 
किस प्रकार समझा ताय कि अमुक मनुष्य में मनुष्यता दे अयवा 
नहीं ? 
इस भश्न का उत्तर यद है कि मानवता निसमें बोगी, वह 
मानव कभी फ्से| मानव से छुण। नहीं करेगा। बद्ट सममेगा कि 
सभी आत्माएँ आत्महप्टि से ईश्वर स्वरुप द्वी हैं। उनमें नो 
िविधरूपता दिखाई देती है, पद औपाधिक है अर्थात कर्मजनित 
है। वास्तव में आत्मा और परमात्मा में कोई भेद नहीं है। दोनों 
मे घनिष्ठ सवध दै - दोनों का मूल स्वरूप एक-सा ही है। 
ब्रोनों चेतमामय है ज्ञानमय हैं.। जो परम ज्योति परमात्मा में 
उदुभासित हो रही है, वद्दी प्रत्येक ससारी शात्मा में छिपी हुई 
है इसमे श्रतिरिक्त श्रात्मा के अस्तित्य के बिना परसात्मा का 
अस्तित्व नहीं टिक सक्ता। आत्मा परमात्मा का बोधक है श्रौर 
परमात्मा आत्मा का बोधक है। एक आयाये ने तो स्पष्ट हवा कह 
दिया है “- 
य परमात्मा स एवाह, यो5 हू स परमस्तत ॥ 
अहद्दमव मया 55 राध्य , नान्‍य कांश्चदित स्थिति ॥ 
अर्थात्‌ जो परमात्मा दे बह मैं हूँ और जो मैं हूँ बद्दा परमात्मा 
अतएब मरे डारा मैं ही आराघना करन योग्य हूँ, अन्य कोइ नहीं। 
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यह कोई दर्पोक्ति नहीं है । इस डक्ति में सोलह आना सचाई 
है । वास्तव में प्रत्येक आत्मा, परमात्मा-स्वरूप ही है। जेसा कि 
कुछ लोग समभते हैं, परमात्मा, आत्मा से. विजातीय नहीं है । 


हाँ, तो जब आत्मा ओर परमात्मा में भी कोई भोलिक श्रन्तर 
नहीं है भर सभी प्राणी मात्र समान-गुण स्वभाष के धारक हैं, 
सो मनुष्य-मनुष्य में भेद कैसे हो सकता है ९ वास्तव में हम सब 
एक ही मनुष्यता की वेल के फल हैं ? जिस प्रकार एक मनुष्य की 
भसानव के रुधिरूपीये से उत्पत्ति हुई है, उसी प्रकार दूसरे की भी 
उत्पत्ति'हुई है । अत्एब यह स्पष्ट है कि चाहे कोई श्राह्मण हो, 
शद्र हो, किसी भी वर्ण या जाति का हो, पर मनुष्य-मनुष्य में कोई 
अन्तर नहीं है । इसलिए मनुष्यता की पहली पहचान यही है कि 
जह किसी भी मनुष्य से घृणा न करे। 


मनुष्यता प्राप्त कर लेना ही सानवधर्म की आराधना करना 
कहलाता है | शरीर को ढे कने के लिए सर्वप्रथम लंगोटी की 
अवश्यकता होती है, पगड़ी , अंगरखा आदि की बाद में। तो जिस 
प्रकार पहले बंगोटी का होना अनिवाये है, उसी प्रकार जीवन में 
सानवधमें सबसे पहले होना चाहिए | मानवधस की नींव पर ही 
अन्य सब धममे टिक सकते दें । सम्यस्टप्टिपन, आवकपन, और 
साधुता आदि--आगे की जितनी भी अवस्थाएँ हैं, उन सभी का 
सूल सानवधमे है | जिसमें सानवधस का विकास नहीं होगा, चह 
आगे की कोई भी अवस्था प्राप्त नहीं कर सकतःर | 
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मानवता निः्पार्थ प्रेम, स्नेह और मोहब्बत में है। जिस 
मानत में स्नेह नहीं है, मनुष्य के प्रति प्रीति का भाप नहीं है को 
दूसरों को अपना समम कर गले नहीं लगा सझता, उसमें मानती 
भी नहीं आय सकती । सच्चा ममुप्य, जिसमे मानवधर्म का विकास 
हो गया हे, न केवल मनुप्य के प्रति, बदन भाणी मात के प्रति प्रोति 
दवा भाव रखता है। तुच्छ से तुन्द् कीट-वतग मी उसे अपने छोरे 
भाई फे समान प्रतीत होते हूँ | बद् उन्हें भी दुःख नहीं पहुँचात 
चाहता, बल्कि उनके सुख के लिए ही प्रयत्त करता है। 

साइक्लि पर आपने रग-रोगन करा लिया है घट चम* रही 
है। बढ़िया द्वॉन लगा लिया है । सभी कुछ सुन्दर दे ढिन्‍्तु उससे 
पह्टिये में यदि दवा नहीं'दे तो उसकी सुन्दरता किस काम की 
पहिये में हवा होने पर हो साइकिल की श्रन्य विशेषताएँ सुविधा- 
जनऊ हो सकती दे । इसी भ्कार आपने तितक-छापर लगा लिए, 
जनेऊ पद्न लिया, कोई मो विशेष प्रकार का धर्म चिह धारण 
कर लिया धार्मिकता का ऊपरी दिखावा है! गया, किन्तु यहिं 
मानवता न हुई तो बह सब वेकार है ? मनुष्य को अपने जीवन 
के उत्थान के लिए ऊपरी सार्ज' की आवश्यक्रता नहीं, मानवरष्म 
प्राप्त करने की आवश्यकता है। मानयघर्म का जीवन में विकास दो' 
गया तो अन्य उच्च कोटि के घ॒र्मे विकमित हो सकेंगे । मानवधर्म 
का विकास न हुआ तो सकडों श्राइम्बर और दिखावे करने पर 
घमे का विकाप दोना समय नहीं हे | कह 

सिक्‍्ख सम्प्रदाय के गुरु क्रो नानस्देव ने अपने अन्य 
सुलमणि साइव में कद्दा है +- 
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अबर उपदेशे, आपल करे, 
ई ध्यावत-जावत, जन्मे मरे, 





खाली कट्टने-सुलने से फाम नहीं घल' सकता । पर उपदेश 
कुशल बहुतेर हैं, किन्तु जो न्‍्यक्ति अपने उपदेश को स्वयं अपने 
मीचन में नहीं डतापता, उसका उपदेश बूथा है । ऐसा उपदेश 
धाताओं पर दुछ्ध भी स्थायी प्रभाव नहीं छाल सकता | यही नहीं, 
नंगेरा उपदेश देने बाला घपदेशक एक प्रकार से घ्ृष्ट बन जाता 
।दै। अतपब प्रत्येक इपदेशक को अपना. उत्तरदायित्व समझना 
चाहिए। डसके उपदेश को दूसरा कोई स्वीकार करे या न करे, 
अमल में ले अथवा न लाये, स्थय उसे तो अमल में लाना 
ष्ठी साहिए | 


अज लोग समाज, देश शरीर विश्व के उत्थान की बड़ी-बड़ी 
पातें करते हैँ । कोई अपनी जाति के सुधार की बातें करता है, कोई 
देश की उन्नति की योजनाएं अस्तुत करता है भर कोई अखिल विश्व 
का कल्याण का प्रशस्त पथ प्रदर्शित करने तक के दावे में भी. संकोच 
नहीं करता | परन्तु आश्चये'की बात तो यह है कि अपने आपको 
सुधारने की ओर उनका ध्यान ही नहीं जाता! आखिर व्यक्तियों 
का, समूह ही , समाज दे । समाज सुधार का शअ्यर्थ है व्यक्तियों का 
छधार“कंरंना। व्यक्ति खुधरेंगे तो समाज स्वयं द्वी खुधर जायगा और यदि 
' व्यक्तियों का खुधार .नहीं द्वोता तो समाज-सुधार की चिल्लाहट का 
कुछ भी अथे” नहीं है । :यह एक मोटी-सी त्रात है। फिर भी 
' लोग इंस-ओर ध्यान नहीं देते | इसका कारण यही है-कि उपदेश 
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मानयता निःश्वार्थ प्रेम, स्नेड और मोहब्यत में हे । जिस 
मान में स्मेह नहीं है, मसुष्य के प्रति प्रीति का भाव नही है, जो 
दूसरों को अपना समझ कर गले नहीं लगा सकता, इसमें मानवता 
भो नहीं आरा सकती । सच्चा मनुष्य, जिसमें मानवधरम का विकास 
हो गया है, ने केवल मनुष्य फे प्रति, बस्न्‌ श्राणी मात के प्रति प्रोति 
का भाव रखता है। तुन्छ से तन कोट-पतंग भी उसे अपने छोटे 
आई के समान प्रतीत॑ होते दें ! बद् उन्हें भी दुःख नहीं पहुँचाना 
चाहता, पल्कि उनके सुख के लिए दी प्रयत्त कप्ता है। 

साइकिल पर आपने रंग-रोगन करा लिया है! बह चमक रही 
है । बढ़िया दो लगा लिया है! सभी कुछ सुन्दर है ढिन्त उसे 
पहिये में यदि हवा नहीं'दै तो उसकी सुन्दरता क्रिस काम की £ 
पह्टिये में दवा द्वोने पर हो साइकिल की श्मन्य विशेषताएं सुविधा 
जनऊ हो सकती है । इसी प्रकार आपने विराक-छापे लगा लिए. 
जअनेऊ पहन लिया, कोई भी विशेष प्रकार का धर्म चिह धारण 
कर लियां, घार्मिकता का ऊपरी दिखावा द्वो गया, 'किन्तु' यढिं 
मानवता न हुई तो वह सब बेकार है १ मनुष्य को अपने जीवन 
के उत्थान के लिए ऊपरी साज॑ की आवश्यकता नहीं, मानव्धमे 
प्र करने की आवश्यकता है। मानवर्घ्म का जीवेन में विकास हो 
गया तो आय डल्च को के धर्म विकमित दो सकेंगे । मानव 
का बिकास म हुआ ते सैकड़ों आडम्बर और दिखावे करने पर 
धर्म का विकास होता सभव नहीं हे $ हू 

सिक्ख सम्प्रदाध के गुरू छी नानकदेंव ने अपने प्रत्थ 
छुख्तमणि साइव में कह हैः-- 
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अवर उपदेशे, आपन करे, 
हल 
पडा आावत्त-जाबत, जन्मे मरे, 


खाली कहने-सुलने से काम नहीं चल' सकता । पर उपदेश 
कुशल बहुनेरे हैं, किन्तु जो ज्यक्ति अपने उपदेश को स्वयं अपने 
जीवन में नहीं उतारत, उसका उपदेश बथा हे । ऐसा उपदेश 
श्रोताओं पर कुछ भी स्थायी प्रभाव नहीं डाल सकता । यही नहीं, 
कोरा उपदेश देने बाला उपदेशक एक प्रकार से ध्रष्ट बन जाता 
।दै। झतरब अस्येक उपदेशक को अपना. उचरदायित्व समेझला 
चहिए। उसके उपदेश को द्रुससा कोई स्वीकार करे या न करे, 
अमल में क्बे अथवा न लावे, स्वय उसे तो अमल में लाना 
ही चाहिए । 


आज लोग समाज, देश ओर विश्व के उत्थान को बड़ी-बड़ी 
पातें करते हैं | कोई अपनी जाति के सुधार की बातें करता है, कोई 
देश की उन्नति की योजनाएँ प्रस्तुत करता है और कोई अखिल विश्व 
को कल्याण का प्रशस्त पथ पदर्शित करने तक के दावे में भी संकोच 
नहीं करता | परन्तु आश्चये 'की बात तो यह है कि अपने आपको 
सुधारने की ओर उनका ध्यान ही नहीं जाता ! आखिर व्यक्तियों 
का, समूह ही समाज है । समाज सुधार का अर्थ है व्यक्तियों का 
छुधार-कर॑ना। व्यक्ति खुधरेंगे तो समाज स्वयं ही सुधर जायगा और यदि 
' व्यक्तियों का सुधार नहीं होता तो समाज-सुधार की चिल्लाहट का 
कुछ भी अथे नहीं है । :यह एक मोटी-सी बात है। फिर भी 
' लोग इस ओर ध्यान नहीं देते । इसका कारण यही है कि उपदेश 
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देने में कोई कप्ट नहीं उठाना पड़ता, डुछ त्याग भी नहीं करता 
पडता, किन्तु आरमसुघार करने के लिए त्याग की आवरयता 
होती है। अपने आप पर नियत्रण करना पड़ता है; अपनी 
मनोवृत्तियों को कादू में लेना पड़ता दै। इतना त्याग फोई कला 
नहीं चाहता । 


बहुत-से नौजवान प्रश्न करते हैं कि पहले श्रत्मोत्थान करना 
चाहिए या पहले देशोत्थान करना चाहिए ? एक युवक ने 
भी यही प्रश्न किया थ।। मैंने उस से पूछा-पुमने मी वा एस 
बिपय में कुछ विचार किया दोगा ? 


उसने कद्दा--जी हाँ मेरे खयाल से तो राष्ट्र, जाति हर 
समाज का उत्थान पहले करना चाहिए, तदनन्तर दी आत्मोत्वात 


दो सकता है । 


मैंने उसको सममाते हुए कट्टा--समाज, देशा और आति के 
उत्थान अवश्य होना चाद्धिए, पर इन सब के उत्थान की के ञ्जी 
क्या है ? राष्ट्र आदि का उत्थान केसे हो, यह प्रश्न भ 
सामने आता है। मैंने उस युवक से कट्ठा-अगर तुग्दारी £ 
तरद समाज के सभी व्यक्ति अपने उत्थान को बाद के लिए घोर 
दें और पहले समाज के उत्थान की बात सोचे और उसके लि 
श्रयास करें तो फिर वद समात्र क्या है, जिसका उत्थान 
होगा? इसका अर्ये यह हुआ कि अपना उत्थान कोई रोग 
नहीं और सभी दूसरे के उत्थान का प्रयत्न करेंगे । माइयों यई 
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उत्थान का तरीका नहीं है । उत्थान का पहला कदम अपने 
आपको ऊँचा उठाना है। आप ऊँचे उठेंगे तो आपकी देखादेखी 
ओर प्रेरणा से दूसरे भी ऊँचे उठेंगे। इस प्रकार समाज का 
एक-एक अंग ऊँचा उठता जाएगा तो अन्त में सारे समाज का 
उत्थान हो सकेगा | 


किसी भी राष्ट्र में चोरी, लूट और जुल्म क्‍यों होते हैं ! 
बड़े छोटों के पथप्रदर्शक होते हैं। बढ़ों के अच्छे-चुरे जीबन का 
छोटों पर अंभाव पड़े बिना नहीं रहता । बड़े भूल करें तो छोटों 
को शिक्षा केसे दे सकते हैं ? यदि शिक्षा देने का साहस भी करें 
तो भी उसका श्रसर द्वी क्‍या हो सऊता है ? आज बड़े-बड़े राष्ट्र 
जुल्म करते ओर लूट मचाते हैँं। तो फिर छोटे राष्ट्र उनका 
अनुकरण क्‍यों नहीं करेंगे ९ 


एक बालक खड़ा-खड़ा लघुशंका कर रहा था। किसी भर 
पुरुष की उस पर नजर पड़ी । उसे यह अशिष्टाचार अच्छा प्रतीत 
नहीं हुआ । उसने सोचा--इसके पिता से जाकर कहूँ ताकि चालक 
फो सेमझा दे और आगे ऐसा ल करने की शिक्षा दे सफे इस 
बिचार से वह बालक के पिता के पास गया। वहाँ जाने पर क्‍या 
देखता है. कि उस बालक का पिता धूम रह्टा है और लघुशंका भी 
फरता ज्ञाता है। यह देख कर उसने अपना 'माथा' ठोका औ< 
सोचने लगा-पिता श्री उम्र में ही बड़े महीं हैं, अशिष्टाचार सें भी 


उतने ही बढ़े हैं। यह भत्ता अपने पुश्न की क्‍या खाक शिक्षः दे 
सकेंगे । 
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अर कक 





जिस देश या जिस समाज में मानयघमे फी प्रतिष्ठा होती ई 
और उसका विधियन्‌ प्रालन डछिया जाता है पहाँ श्रन्याय और 
अत्याघार के लिए कोई अवकाश नहीं रदता। पर. मानबधर्म क 
अभाव में यह यात नहीं होती । आज प्रायः देखने में आठा है सि 
शक्तिशाली चाहे जो कुछ करे, उसे योई पृछने बाला नहीं डिन्तु 
फमजोरो आर गरीबों थी सुसीयत है! यह मानवधर्म वी अय- 
देलना का द्वी फल है। इस विपमता ये वारण सर्यत्र क्ञोम और 
असन्‍्तोष दिखाई दे रहा द्वे | अमेक प्रकार पे वर्ग और दल 
कायम हो रहे है आर उनमे आपस में मिरन्तर संघर्ष चल रहा 
है। मचदूरवर्ग कम से कम श्रम परे अधिक से श्रधिक प्रति- 
फ्ल पाना चाहता है श्रीर थू जीपतियों का बगे अधिक से अधिक 
श्रम ल्ेगर कम से कप पारिश्रमिक देना चाइता है। उन सब पे 
मूल में मानयधर्म फा भ्रभाव ही हे। जो मसुप्य सच्ची मनुप्यवा 
प्राप्त कर लेगा श्र्थात मानवधर्म का आचरण करेगा, बद्द दुंसर 
के न्यायोचित अधिकार का अपहरण करने का यिचार भी नहीं 
करेगा और न वह उचित से अधिक पाने की ही इच्छा करेगा। 
बह न्‍्याय-नीति को द्वी अपने प्रत्येक व्यवहृ।र वी कमौटी बनाएगा 
ओर उसी से अपने फत्तेब्य का निर्णय क्रेगा। 


क्में तो इन्सान को मार ही रहे हे, पर मानवधर्म की उपेक्षा 
झोमे से मानव भी कमजोर मानब का दुश्मन बना हुआ दें मैं 
मोर्किंद का समर्थन नही कर रहा हूँ। मैं उसे अधर्म और 
अतीति सममना हूँ. फिर भी क्‍या यह सत्य नहीं हे कि यदि एक 
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गरीत्र मनुष्य थोड़ा-मा ब्लेक कर लेता है तो सारे अफसर उसके 
पीछ पद्द जाते हैं. और बह्दी अफसर तथा ब्यलोग हजारों- 
लाखों का इधर-उधर करदेते हैं तो भी उन्हें कोई नहीं पूछता | मगर 
कमसिद्धान्त में किसी की रियायत .नहीं. है. | इसीलिए महापुरुप 
कहते हैं कि तूँ आर कुछ फिर बनना, पहले मानव बन ! 





जिस मनुष्य की दूंसरे के सुख-दुःख को 'पेरवाह्द नहीं है, 
बह मानव नहीं, दानव है। समभना चाहिए कि उसने मानवर्धर्म 
को अपने जीवन में स्थान ही नहीं दिया है । 


किसी जीवित मह॒प्य के शरीर में जरां-सी छुई चुभाई जाय 
तो उसे ददे महसूस द्ोता हे । लेकिन किसी भूखे को देखकर भी 
जो अपना द्वी पेट भरने में व्यस्त हैं, संगो को देखकर भी जो 
संकड़ों पोशाके रक्खे बेठे हे, खुद बंगलों ओर कोठियों में ऐश 
करते हैं. और हंजारों दुखी, अपाहिज, स्थानश्रप्ट और दलितजीवी 
जनों को सड़कों पर भटकते देख कर' भी जिनके दिल्ल में दर्द 
पैदा नहीं होता, क्‍या उन्हें जीवित कटद्दा जा सकता है ? वे" मुर्दा 
हैं। उन्हें जिन्दा कहना जीवन का अपमान करना है | 

आज हजारों-लाखों शरणार्थी वेघरंबार होरहे हैं लेकिन उन्हें 
कोई शरण देने वाला नहीं हे । शरण देना तो दूर रद्दा, उनसे 
ओर अधिक ले।भ छेठाने का श्रयत्न किया जाता है। हे 


किसी के, घर में सुर्दा पड़ा है। लेकिज़ - कफुन ; वेचने वाला 
कफन के दाम आठ आने गज की जगह बारह आने गज माँगता 
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है। पर कोई वात नहीं, वद्द तो मुसीबत में है द्वी। थोड़ी मुसीबत 
ओर सद्दी ! किन्तु दवे अन्यायो! याद रख, अन्यायोपार्मित घन 
अधिक समय तक नहीं टिकने वाला है| छिसो के सभी दिन एक 
से नहीं रहते | आज उसके लिए अगर ऐसा दिन है तो अशुभ 
कर्मों का उदय ट्वलोने पर कभी तेरे लिए भी वैसा ही दिन श्रा 
सकता है! अतएब दे भद्र॒पुरुष ! तूँ मानवधमे की शिक्षा ले और 
स्याय-नीति के साथ जीवनयापन कर। 





चन्द्रमा सूये से कहता है- दे सूर्य ! माना कि तुममें 'अत्यल्त 
ढप् तेज़ दे, फिर भी अधिक जोश में मत आ। मुझ पर श्रधिक 
जुल्म न दा । मेरे समस्त तेज और प्रकाश फो खत्म मत कर | वे. 
कितना ही जुल्म क्‍यों न कर पर मेरी हस्ती को मिटा नहीं सकता। 
अधिक से अधिक मेरी प्रतिभा को थोडे समय के लिए भद्‌ कर 
सकता है। खेर, मैं तो तेरी तेजी को, तेरे जुल्मोसितम को अपनी 
शीतलता से सदन करलू गा, क्योंकि मुझमें ठडक है, लेकिन याद 
रखना-जब तूँ मेरे शासन में आ जायगा तो तेरा नामो निशां ही 
मिट जाएगा। पु 

अभिप्राय यद्द दे कि चन्द्रमा तो कमी दिन में भी दिखाई देता 
है, लेकिन ध्ये रात्रि में कम दिखाई नहीं देता । 

हे जुल्म दाने बालो ! याद रक्खो, आज तुम्त जिन पर जुल्म दा 
रहे दो, वे तो किसी भकार उसे सहन कर लेंगे, लेकिन जब तुम्दारा 
बुरा वक्‍त आ जायगा तो तुम्दें बचाने वाला कोई नहीं मिलेगा | 
एक कवि ने कहद्दा हेः-- 
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सदा एक जैसा जमाना नहीं है, 

कि दुखियों को अच्छा सताना नहीं है। 
अरे महल वालो ! न उनको सताओ, 
जिन्हें रहने को श्राशियाना नहीं हे । 


है भव्य जीवो ! देख कर चलो । छृदय की श्खें बन्द करके 
मत चलो । दिल और दिमाग को अपने नियंत्रण में रक्खो। 
अधिक जोश में सत आओ । 


जोशो खरोश में देखिए, खूबी बयान की | 
पूछी जमीन की तो बतलाई आसमान की | 


मनुष्य जोश में, पद के अभिमान में श्राकर फूल जाता है 
ओर भूल जाता हे. कि-- 


एक दशा दशरथ को, बाजत घनधोर नाद, 
एक दशा दशरथ की, पुत्र-शोक भन में। 
“एक दशा र्घुबर की, धन्नुप तोड़ ठाड़े भये, 
एक दशा रघुवर की, भयो वास चन में 
एक दशा रावण की, जीते सुर असुर नर, 
एक दशा रावण की, कुट्ठम्ब कटा रन में। 
अरे अभिमानी नरें ! काहे को गुमान करे, 
सूर्य भी की तीन दशा, होती एक दिन में ॥ 


है सूर्य जब उदित होता है तो रक्‍्तवर्र होता है । दिन चढते-- 
' बढ़ते दोपहर तक इतना भचणरड हो जाता हैं कि उसकी ओर आँख 
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भी नहीं उठाई जा सकती | डिन्‍्तु सन्ध्या के समय यह अस्त 
जाता है लेकिन उसे अस्त होने का कोई सेद नहीं। जिस सुरशी 
के साय छोर जिस असुराग को लेकर उसका टदय हुआ या, उसी 
सुशी और अनुराग को लेकर यह करत होता है। यह जानता हैं 
कि उसने कोई बुरा काम नहीं छिया है । उसने सोतों को जगाया 
है भोर घोर तिमिर से भाच्दन्न जगनत्‌ को अद्भुत अ्योति प्रदन 
करके उद्मासित किया है । उसने चर-अचर विश्व में जीवन का 
संचार किया दे । इसी प्रकार जन्म ज्ञेकर जो मनुष्य मानव का 
पालन करते हैं और अपने जीयन-व्यवह्वार में अधर्म को प्रश्रय 
नहीं देते, भच्छे काम फरते हैं ओर बुरे काम नहीं करते, उन्हें 
मरने का कोई मलाल नहीं होता । वे मित्र मान कर सृत्यु का 
आलिंगन करते हैं । दे मृत्यु फो जजेर शरीररूपी कारागार से छुडा 
लेने थाला द्वितेपी सुद्ददू मानते हैं। इसके विरुद्ध, जो लोग अधरम 
के कोचड़ में फंसे रहते हैं, वे पछठाते हुए, छुटपटाते हुए भौर 
हाय द्वाय करते हुए दम तोड़ते हू । मानवधमे के पालन करने का 
यह फल कोई मामूली फल नहीं है । वास्तव में मानव्धर्म जन्म 
को भी घन्य बनाता है ओर मृत्यु को भो घन्य बना देता है । 


कभी-कभी ऐसा भास होने लगता है कि मानवधम का पालन 
न करने थाले मज़े उडा रहे हैं और मानवधमे को अपने जीवन 
का आदर्श बना लने वाले सक्ट आुगत रहे हू । किन्तु ऐसी स्थिति 
स्थायी नहीं होती । जिसने दृढवापूर्वक धर्म का पल्‍ला पकड़ा है, 
बह इस अ्रकार की विषम एवं विपरीत अवस्था में भो ददश्रान्त 
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नहीं होता और अपने विवेक के दीपक को श्रज्वलित रखता हैं । 
अपने सामने कठिनाइयाँ देख कर कातर नहीं बनताहओर मृत्यु को 
सन्मुख देखने पर भी उसका मुख मलीन नहीं होता | वह जानता 
है कि साधना के एथ में अनेक आपत्तियाँ आती हैं अतएव वह 
अपने पथ की अवरुद्ध नहीं होने देता और समस्त|विध्त-बाधाओं 
को अपने फोलादी पंजो से कुचलता हुआ आगे ही आगे बढता 
चला जाता हैं 


अनभिज्ष जन कभी-कभी घमे - साधक के साथ बुरी तरह 
पेश आते हैं। वे साधक का उपहास भी करते हैं; परन्तु सच्चा 
साधक उन्हें भी अपनी साधना में सहायक ही समभंता है । 


एक समय की बात है। हम कुछ सन्त चातुर्मास समाप्त 
करके रावलपिण्डी से वाण्सि लौट रहे थे। ल्ालामूसा नगर के 
यास कुछ कुम्हारों ने हम को देखा । देखते ही उनके कान खड़े 
हो गए। एक ने पूछा-- ये त्ोग कौन हैं ? 

दूसरे ने कहा--इनके देश में सब ऐसे ही होते हैं ! 

तीसरा--मगर इन्हेंने मुँह क्‍यों बाँव रक्‍्खा हैं ? 

चौथा--इसलिए कि खेती पकी खड़ी हैं । कहीं उसमें मुंह न 
भार दें! यह कितना भद्दा उपहास है ? चौथे आदमी की बात 
पशुओं पर लागू छोती है । पशु द्वी चलते-चलते मुँह मार फर 


खेत खा जाते दें.। मलुष्य पर यह बात लाय नहीं होती। परन्तु 
चह बेचारा क्या करता ? उसके पास ऊँची कल्पना नहीं थी। 
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विवेक नहीं था। जिसके पास जेसी वस्तु द्वोटी दे, पड बेसी 
डे सकता है! कट्दा भी है :- 


जाये जेमी वस्तु दे, वेसी दे दिखलाय। , 
वा का बुरा न मानिए, लेन कट्टों पे जाय ॥ 





हों, तो वे लोग उपदास करक॑ प्रसन्न हो गए श्र हम उनकी 
बाज्ष चेप्टा को देख-सुनकर प्रसन्नतापूवेक चल दिये । 


आप इमारे साथ थीती इस उपहास-भरी घटना को छुन कं 
ईँस रहे हैं.। परन्तु कद्ाचित्‌ आपके साथ ऐसी यीते को आप 
क्या करेंगे ? 


दूसरों की लगी को दिल्लगी मानते हैँ) 
अपने क्गे तो क्गी मानते हैँ ॥ 


किस्तु जिन्होंने गजसुकुमार का जीवन दृत्तान्त सुना या पढा हट 
मेताये सुनि का इतिहास बाचा द्वे, स्कपथक मुनि की कथा पढ़ी दे 
ओर कामदेव श्राबक की जीवनी के पन्ने पलटे हूँ, वे जानते हैँ कि 
धर्मे भी आराधना करने वाले को विचारधारा कैसी इोती है! 
उनके वयासय अन्तःकरण से अपने हत्यारे के प्रति भी करुणा 
का विमल अबाह ही बहता है । उसका भी ये कल्यारद्दी 
चाहते हैं । 


सख्चा धर्मनिष्ठ साधक शत्रु और मित्र को समान भाव से 
देखता है । यह जानता है कि प्रत्येक के अन्तरतर में अनिवेचनीय 


५ 


४ 
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5 अल मर 


ज्योतिपु'ज विराजमान है। घट-घट में परमात्मा का घास है। 
फिर भी आज जो विपरीत पब्ृत्ति किसी की दीख पड़ती है, उसका 
कारण कम हैं। यह कर्म किसी के सगे नहीं वने। राव-रंक, 

| थोगी-भोगी, सधन-निर्धन, देव-दानव सब पर इनका अग्रतिहत 
शासन है। इन कर्मो के कारण द्वी कोई ज्ञानी और कोई अज्ञानी 
बना है। जीव-जीब में जो श्रन्तर है, वह सब कर्मो का ह्वी प्रभाव 
है। शायर कहता है :-- 





एक एक को एक से शआला बना दियां, 
इन कर्मो ने किसी को दारा तो किसी को सिकन्द्र बना दिया। 


व्याख्यान के प्रारंभ में ही मैंने बतलाया है कि सच्चा धर्मात्मा 
मनुष्य, किसी भी मनुष्य से घृणा नहीं कर सकता। घृणा करना 
पाप है और कोई भी धर्मशास्त्र इस पाप का समर्थन नहीं कर 
सकता। अगर कोई शास्त्र सनुष्य, के श्रति घृणा करने का विधान 
करना है तो समझता चाहिए कि वह सर्चा शासत्र नहीं है। बह 
मानव जाति के टुकड़े टुकड़े करने वाला भयानक शल्त्र है ! 


आज्ञ अनेक लोग मनुष्य जाति के एक बड़े वर्ग को अछूत 
या अन्तय्यज्ञ कह कर ठुकरा रहे हेँ। यह सर्वेथा अनुचित है | 
अपने आप को ऊँचा ओर दूसरों को नीचा समझना अभिमान 
का दुष्परिणाम है। मनुष्य जाति एक और अखरड दे । शास्त्र 
कहता है--- . 
ले दीसई जादू विसेस कोबि । 
- उत्तराध्ययन सूत्र 
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अयाति-अलुष्य-ममुध्य में जाति की कोई विशेषता नहीं 
दिखाई देती है। जहाँ जाति में भेद होता है, वहाँ चाइ॒ति में 
भी भेद होता है। परन्तु मनुष्यों की आकृति में कोई अन्तर नहीं 
है। इसीलिए यह भी कट्टा गया है-- 


मलुप्यजाति रेकेब । 
आदि पुराण 
अर्थान्‌ सभी मनुष्यों की जाति ण्क द्वी है । 


कई लोग सममते देँ कि स्पश्य और अस्प्रश्य का भेद 
फर्मोदय के कारण है । किन्तु उनकी समझ भी ठीक नहीं दे ] 
आखिर आठ कर्मों में से कीन-सा कमे हे जो किसी को सरश्य भर 
किसी को बस्प्रश्य बनाता दो कद्दा जा सकता है कि जिसके 
नीच गोत्र कमें का उदय है, वे अस्परश्य होते दे । किस्तु यई 
माँयता टिक नहीं सकती। शाख के अनुसार समी पशुओं के 
लीच-गोत्न कमें का उदय दै तो क्‍या वे सब अस्प्रश्य सममे जाते 
हूं? गाय और मैंस को अस्प्रश्य कर क्या कोई उनके दूध पी 
स्थाय करता है ? कीन उच्चता का अभिमानी ऐसा दै जो घोर 
और द्वायी को अस्पृश्य समक कर उन पर सवारी न करता हो 
जेसी स्थिति में यद्ट मान्यता शाख सयत सिद्ध नहीं दो सकती। 
वास्तव में स्पृश्य-चस्पृश्य व्यवध्या लोकाचार मात्र है, जिसकी 
डतत्ति घृणा, है प और अभिमान से हुई है! 


बर्णेब्यवस्था का विधान आजीविडा फे आधार पर इआ या 
ओर समाज्न की सुविधा के लिए क्या गया था। किन्तु बाई 
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उसमें विकार आ गया और छुआछूत की घुराई भी उत्तन्न हो गई। 
भगवान्‌ सहावीर ले उस' बुराई को दूर करने का भरसक प्रयत्न 
किया | भार तबपे के इतिहास में भगवान्‌ महावीर ही पहले व्यक्ति 
थे, जिन्होंने अस्प्रश्यता के विरूद्ध आवाज बुलन्द की और लोगों 


को सममझाया-- 


कम्मुणा वंभणों होइ, कम्मुणा होइ खत्तिश्नो। 
घइसो कम्मुणा होइ, सुद्दो हृबइ कम्मुणा ॥ 
--5त्तराध्ययन 


हैक. 


अर्थात्‌ आजीबिका के कारण ही ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य 
ओर शूद्र का भेद होता है। 


इससे स्पष्ट है कि वर्ण-व्यवस्था आजीविका पर अवलम्धिंत 
है, जन्म पर नहीं । ब्राह्मण की सन्तान होने मात्र से कोई ब्राह्मण 
नहीं हो सकता । ब्राह्मण का कर्म अर्थात्‌ आचार ही किसी को 
साह्मण बनाता है। ब्राह्मण के छह कम हैं--विद्या पढ़ना, पढाना, 
दान देना और लेना, अहिंसात्मक यज्ञ करना, कराना । यज्ञ करना- 
फरवाता न कहकर अहिंसात्मक यज्ञ करना-करवाना कटद्दने का: 
अभिश्राय यह है कि लोगों ने जिह्लालोलुपता के वशीभूत होकर 
यज्ञों को हिंसात्मक बना दिया है । मगर व्यासजी के शब्दों में-- 


हिंसा नाम भवेद्‌ धर्मो भूतो न भविष्यति | 


अर्थात्‌ - हिंसा न कभी धर्म हुआ, न है और न होगा । 
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सखार के सभी प्राणो जोना चाइते है, मरना फोई नहीं चाईता 
यह के लिए कल्पित दीन पशु की प्रझार सुनिये -- 


कहे पशु दीन सुन यक्ष क करेंया मोहि, 
दोमत हुताशन में कीनसी-बढाई है। 
स्गसुख्त मैं न चढँ देदु मोहिं यों न कहूँ , 
घास ख़ाय रहें मेरे मन यद्दी भाई है। 

जो तूँ यो ज्ञानत दे बेद यों चखानत है, 

जग्य ज्यों जीव पावे स्थगे सुखदाई हे, 

जाएँ क्‍यों न बीर ! या में अपने कुटुम्य दी को, 
मोदिं जिन जारे जगदीश दी दुद्दाई है॥ 


दूसरे के घर म आग,लगाना आसान है, पर यांद रख, जोन, 
पढ़ोसी के घर में लगी आग को देखकर हूँसता है, तो भोडी 
दर में तुके रोना भी पडेगा, क्योंकि तेरी और पड़ीसी की मोंपडी 
मिली हुई है । पडीसी को मौपडी जली नहीं कि तेरी मोपडी की 
नम्बर आने ही वाला है। हाँ, तूँ अपनी म्पडी बचाना चादी 
है तो मुन्दर मार्ग यही है कि तूं पड़ोसी की झौंपडो में लगी की 
चुका । अगर सूँ पढीसी की लगी को नदीं बुकाता है. तो समर 
ले कि तूँ अपनी द्वी कॉपडी जला रहा है। 


जिसके दिल में मानवता ट्लोगी बह दुखी को देखरर 
अवश्य ही दु'खी होगा। जिसने मानवता का दिवाला ही निदार्त 
दिया ही, उसके सामने पुष्य तड्फ रहे दो, दुःख से स्यर्थित 
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और पीड़ित हो रहे हों, तो भी वह देखता रद्देगा और उनके दुःख 
को दूर करने का प्रयत्न नहीं करेगा । वह कह्देगा कि यह तो 
अपने कर्मों का भोग भोग रहा हूँ; हसको बीच में पड़ने की क्‍या 
आवश्यकता है ! इस अ्रकार की निर्देयतापूर्ण विचारधारा दानवता 
नहींतो क्या है. . 2. है ; शी 


एक बार मेरे सामने एक चूहे पर चिल्ली कपटी । लेकिन चूहा 
बचकर मेरे पास पाठ के नीचे आकर बेठ गया। शायद बह भी 
सममभता था कि मुझे यहाँ शरण मिलेगी और मेरी रक्षा हो 
जाएगी। हालांकि मुझे बाहर जाना था, पर मैं गया नहीं और 
पहदीं बेठा रहा । आज छुछ लोग कहते हैं कि जीव को मारने वाला 
तो सिर्फ एक ही पाप ( भ्राणातिपात ) का भागी होता है' परन्तु 
किसी मरते हुए प्राणी को बचानेवाला १८ पापों का- भागी होता 
है! कितनी अज्ञानता और मूढता है ! ऐसे ऐसे मिथ्यात्वी बैदा ही 
गये हैँ जो भगवान्‌ महावीर के मारे को कलंकित करने में संकोच 
नहीं करते और धर्म के नाम पर नि्देयता और हिंसा का पोषण 
फरते हैं ! वे कहते हैं-- 5 पा 

एक बिल्ली छुए की भुड़ेर पर बैठे हुए कबूतर पर ऋषठी .। 
आहट पाकर कबूतर तो उड़ गया, पर कर्मवश वह बिल्ली कुए में 
गिर पड़ी और मर गई । इस सिलसिले में जैनाभासों .का कहना 


है कि उस बिल्ली के मरने का पाप-कुआ खुदाने वाले को त्ञगा। 
जरा आप लोग ही सोचिये कि यद्ट मान्यता कहाँ तक ठीक है? 
क्‍या कुआ खुदवाने थाले ने बिल्ली को, मारने के लिए कुआ 
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ससार के सभी प्राणी जीना चाहते है, मरमा फोई नही चाहता 
यज्ञ के लिए कल्पित दीन पशु ही प्रकार सुनिये:-- 


कहे पशु दीन सुन यज्ञ के करैया मोहि, 
दोमत हुताशन में कीनसी-बडाई है। 

स्वग सुख में न चहँ देहु मोदि यो न कट , 
घास खाय रहें मेरे मन यद्दी भाई है। 

जो सूँ यों जानत है वेद थों बखानव है, 

जग्य ज्यों जीव पाषे स्वयं सुखदाई हे, 

जाएँ क्‍यों न वीर ! या में अपने छुद्ठम्व द्वी को, 
मोदिं जिन आरे जगदीश की दु्दाई है ॥ 


दूसरे के घर में आगलगाना आसान हे, पर याद रखे, जोवूँ 
पहीसी के घर में लगी आग को देखकर हूँसता हे, तो योडों 
देर में चुके रोना भी पडेगा, क्योंकि तेरी और पड़ीसी की मपड़ी 
मिली हुई है । पीसी को मरैंपदी जली नह कि तेरी मंडी को 
मम्बर आने ही बाला है । हाँ, तूँ' अपनी मेपडी बचाना चाइतां 
है तो सुन्दर मार्ग यही है कि तू पड़ोसी वी मौंपडी में लगी आगे 
बुझा | अगर तूँ पड़ीखी को लगी को नहीं बुकावा हे तो समर 
ले कि तूँ. अपनी दी मपडी जला रहा है। 


जिसक्रे दिल में मानबता दोगी बह दुखी को देखकः 
अवश्य ही दुःखो होगा। जिसने मानवता का दिवाला ही तिरर्ते 
दिया झो, उसके सामने मनुष्य तड़फ रहे हों, दुःख से ब्यगिव 
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ओर पीड़ित हो रहे हों, तो भी वह देखता रहेगा और उनके दुःख 
को दूर करने का प्रयत्न नहीं करेगा । वह कह्ेगा कि यह तो 
अपने कर्मों का भोग भोग रहा है; हमको बीच में पड़ने की क्‍या 


आवश्यकता है ! इस प्रकार की निर्देयतापूर्ण विचारधारा दानवता 
नहीं तो कया है | न 





एक बार मेरे सामने एक चूहे पर बिल्ली कपटी । लेकिन चूहा 
बचकर मेरे पास पाट के नीचे आकर वेठ गया। शायद वह भी 
समभता था कि मुझे यहाँ शरण सिलेगी और मेरी रक्षा हो 
जाएगी। हालांकि मुझे बाहर जाना था, पर मैं गया नहीं और 
चहीं बेठा रहा । आज कुछ लोग कहते हैं. कि जीव को मारने वाला 
तो सिर्फ एक ही पाप ( श्राणात्तिपात ) का भागी होता है' परन्तु 
किसी मरते हुए प्राणी को बचानेवाला १८ पापों का- भागी होता 
है ! कितनी अज्ञानता और मूढता है ! ऐसे ऐसे मिथ्यात्वी बेदा ही 
गये हैँ जो भगवान्‌ महावीर के मार्ग को कलंकित करने में संकोच 
नहीं करते और धर्म के लाम पर निर्देयता और हिंसा का पोषण 
करते हैं! वे कहते हैं-- कक 

एक बिल्ली छुए की मुडेर पर बैठे हुए कबूतर पर.भपटी । 
आहट पाकर कबूतर तो उड़ गया, पर कमेवश वह बिल्ली छुए में 
गिर पड़ी और मर गई । इस सिलसिले में जेनाभास्ों का कहना 
है कि उस विज्ली के मरने का पाप.झुआ खुदाने वाले को लगा। 
जरा आप लोग-ही सोचिये कि यह मान्यता कहाँ तक ठीक है? 
क्या छुआ खुदवाने वाले ने बिल्ली को भारने के लिए कुआ 
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खुदबाया था | इसका उदेश्यज्तों यद था कि पानी पीकर 
प्राणियों छो शाति प्राप्त दो 


हां तो बह विल्लो थोड़ी देर तकतो वहाँ खड़ी रही, 

पर जब उसने देखा कि अब दाल गलने वालो नहीं है तो वह 
बहाँ से चली गई। उस समय सूर्येदिय हो गया था भर इ 
भाई दर्शनायें आ गये । उन्होंने उस चूदे को पकढ कर हटों के 
शक देर में छोड़ दिया । उस चूदे को जान बच गई । 

कुछ देर बाद कुछ बाइयाँभी दर्शन करने फे लिए शा 
हनमें से एक बाई ऐसी थी, जिस पर उस आपापयी सम्पदार्य 
के विचारों का असर था। शुरु मद्दाराज ने इस ग्राई से पूछ 
लिया-आज मुनि ग्रेमचन्दर्ज' ने एक चू़े की प्राणरक्षा की है। 
इसका उनको क्‍या फल हुआ ? उसने उत्तर दिया- राग-ढ १ 
रूप पाप का वध हुआ, क्‍योंकि महाराज को चूहे पर रागेंहुआं 
और बिल्ली पर द्वेप हुआ | ,साधु को ऐसा करना नद्दीं कह्पता। 

ऐसा कइने बाली ब्ेचारी अनजान याई का क्‍या दोप थां* 
दोष वो उनका है जिन्होने दया-दान को पाप कट्ट कर जनता थे 
दिमाग में जहर भर दिया हे | बहू बाई उन गुरुओं के सम्पर्क 
मथी जो जीव को बचाने में अठारद ओर मारने में एक पाप 
बतलाते है! जब गुरुओं की ही ऐसी घारणा द्वो तो उनके 
अलुयायिगे की ऐसी घारणा होने में आरचये द्वी क्या ह ? 

आज जोगों के दिल परे दया कम दो रही है, तिस पर दया 
में पा५ बतलातरे वाले घमंगुरु मां भिल जाएँ तो कदना दी क्या 
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है! यह त्ो स्वयं जलती हुई शआग में घीकी 'आहुति देने के 
समान है! 


इस प्रकार की विचारधारा मानवधम के मूल पर कुठाराघात 
फरने वाली है । जो पंथ मनुष्य को दुखिया का ठुःख दूर करने के 
लिए मना करता है, मरते को बचाने में पाप कहता है, मुसीबत में 
पड़े हुए की मुसीबत दूर करना अ्रधर्स कहता है, भूख से छुटपटाते 
को रोटी का टुकड़ा देने में पाप कहता है और शास्त्र को त्तीखा 
करना बत्तलाता है, वह पंथ जगत के लिए अभिशाप के सिवाय 
ओर क्‍या हो सकता ६! जहाँ इस प्रकार की अज्ञानतापूरो 
सान्यताएँ प्रचलित हैं, पहाँ मानवधम की क्‍या गु जाइश है ? 


सज्जनों ! प्रत्येक भाणी के साथ धर्मस्नेह का चर्ताव होना 
चाहिए । स्नेद्द के बिना जीवन ही क्या हें ? वास्तव में. सच्चा स्नेह 
ही जीवन है। हिन्दी-कविता में कहा गया है :-- 


स्नेह-हीन जग जीने से त्तो मरना भला कहाता। 
अत: स्नेह विन दीपक तूँ भी कटपट स्वगे सिघाता॥ 


स्नेह के,घिना अर्थात्‌ नेल के ब्रिना त्तो दीपक भी बुक जाता 
है। बह भी स्नेह के बिना जीचित रहना पसंद नहीं. करता । 


< £* 
» उंद्‌ू का शायर कद्टदता हू :-+ ह 5 


' मरना भला है उसका, जो अपने लिए जिये। 
जीते हैं वे जो मर चुके, ओरों की भलाई के लिये | 


र्श्ड ] [ प्रेम-छुघा द्वितीय भाग 
सहछृत के विद्वान्‌ भी कद्दते हैं :-- 
आत्माय हि लोकेडस्मिन्‌ू, को न जोबति मानयः 
परोपकाराथ यः: जीवति स जीवति ॥ 
बालव में जिन्दे बद्ो है जो अपने सुसखों को ठुइरा कर 
ओरों की घुस पहुँचाते हैँ। अपने लिए जिन्दे रहने में क्‍या 
विशेषता है । कौवा ओर कुत्ता भी अपने लिए जिन्दे रहते हैं. और 
अपना पेट भरते हैं! 


एक कवि कद्दता हैः-- 


करो परोपकार सद्ठा, रहोगे जिन्‍्दा। 
नाम जिनका जिन्दा रहे, उनका तो मरना क्या हू 
देह व्यागेंगे इम देह नयी पाएंगे, 
जीव भरता है नहीं, मरमे से दरना क्या है ? 





ओर भी कहा हेंः-- 


करते परोपकार जो, हैं नरों में नर-बर पद्दी, 
उपकार से जो शन्य हैं, हैं नरों में नर-खर वंद्दी। 
कूप सुन्दर किस्तु जल बिन है नहीं कुछ काम का, 
उपकार-शून्य मलुष्य भी पशु तुल्य त्यों नर नाम का ॥ 


परोपकार मानवधर्म का एक महत्त्वपूर्ण अंग है। वास्तव में 
परोपकार दी जीवन हैं। बड़े-बड़े धर्मप्राण वीदें ने दुँस-हँस कर 
धर्म के लिए अपने प्रा्ों को न्‍्योद्दावर कर दिया | लेकिन झांज 
बे बीर कट्दों हैं १ 
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कहाँ चल बसे काम के [करने वाले, 
दया धर्म के नाम पर मरने वाले ? 
बहा दे लहू अपना, धर्म की खातिर, 
जो मरना है पर इस तरह मरने वाले । 
नद्ठीं मिलता हूम को निशां तक भी उनका, 


जो थे दूसरों से हसद करने वाज्ति॥ 


उन धर्मबीरों की जींदगियाँ हमको चेताबनी दे रही हैं. । 
क्राज उनका भौतिक शरीर हमारे सामने नहीं हैं. लेकिन उनकी 
जीवनी ओर उनके काये हमारे सामने हैं। मुनिवर गजसुकुमार 
ने हँसत हुए साधु धर्म पर अपने प्राणों को निछावर कर दिया । 
मेताये मुनि ने एक पक्षी की रक्षा के लिए अपने जीवन की शआहुति 
दे दी | गुरु गोविन्द्सिह के दो लाइले लाल हँसते-हूँलते दीवातल 
में चुन दिये गये, मगर, अपने धर्म से विचलित न हुए। धम्मे 
के पुतले पंजाब के बीर बालक हकीकतराय से जब धमम परिवत्तेन 
के लिए कट्ठा गया तो उसने कहा-क्या तुम यह लिख कर दे 
सकते हो कि धर्म बदल लेने से में कभी मरूँगा नहीं ? एक 
ने एक दिन मरना ही है तो धर्म की रक्ता के लिए ही क्‍्योंन 
मरूेँ ९ 


दुलियाँ के लोगों !* ये धर्मवीर पुरुष जीना भी जानते थे 
आर मरना भी जानते थे । मगर जीना तो दूर रहा, तुमने तो 
सरना सी नहीं सीख पाया । सच्चा भरना क्या है ? सुनिए:-- 


म्डेध्व । ब्रेम-छुपा द्वितीय भाग 


४ 
मरन मरन सय ही कट्टे, मरन न जाने कोड 
एक मरम ऐसा मरे, फिर मरना नहि होयओ 


बीड़ों और मकोदों की तगष्ट धर्म यिईंप्न जीबण व्यतीत करे 
चल बमना न चीचन है, न मरश है। ऐपे ठ्यति का सीदन मी 
निरथ्थक है श्रौर मरन मो निरर्थक है $ 


मारी सग जीवन गया, द्राय गया मंग्रपान । 
प्राण गये कुम्या में, तीनों गये नोदान ॥ 


इसके विपरीत जिनका जीएन घर्ममय होता है, भो तपोभय 
जीबन यापन करते हैं श्रीर सठ-समागम श्रक ःल'म उठाते हैं, 
इनका जीवन सार्थक होता है, वे घन्य यन जाते हैं। 


ठप करता जीवन गया, द्वब्य ग्या पुण्य-दाना 
प्राण शये सत्संग में, हों गये ना छान ॥ 


बाम्तव में चो महापुरुप अपने जीवन ये श्यरकाल में,-;यीवन 
में-तप का आचरण करते हैं, भें अपने जीवन का सच्चा लाम 
उठाने हैं। सपसया का अर्थ हे-अपनी कामनाओं, आर 
आंमनाओं पर विजय प्राप्त करना। ऊद्दा सो है- इच्छानिरोधरतप” 
अर्थात अपनी इच्छाओं पर काबू पाना हु सप है। ओरों क्रो 
मारने वाले कमी सुस्दी नहीं धो सचते, *नका भी सारने वाल 
तैयार हो जाते दें, ज्षेकिन लो अपनी इच्छाओं को और मन को 
मारत॑ हें, वे अमर हो जात हैं। ये ह' सऊच बीर हैं। भगवाद 
मद्दाबार ने फमाया है -- के 
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अ्रप्पा चेव दमेयव्वो, अप्पा हु खलु दुदमों । 
८. आअप्पा दन्‍्तो खुही दोइ. अस्सि लोए परत्थ य॥ 


प्तद ,. , , ... -. - - “श्री उत्तराध्ययन सूत्र 


विजय प्राप्त करना है तो ऋपनी आत्मों पर विजय प्राप्त करो | 

: ओरों को जीतना कठिन नहीं है, जितना अपने आपको जीतना | 

अपने आपको जीतने वाला - अपने विकारों पर विजय प्राप्त 

करने वाला इस लोक में भी सुखी होता हे और परलोक 
में भी सुखी होता हे । 


किसी शहर में एक मौलवी साहब रहते थे । आपको विदित 

ही है कि शिक्षा की कमी के कारण महिला-समाज में बहम बहुत 

: घुसे रहते हैं | किसी बालक वालिका की. आँख .दुखी या और 

कोई शारीरिक पीड़ा हुई तो माताएँ उन्हें मौलबी साहब के. पास 

लेकर दोड़ती थीं | मौलवी साहब एक ह्वाथ में काडू लेकर मुह से 
अंदस्ट मंत्र-सा पढने लगते | कहते -- 


० ऊ 


जमीन वाधू .. आसमान बाघू , . , .. . : 
नदी बाँधू , दरियात्र बाँधू , 
7 * | जल बाघू, जँल की घेर बाधू 
जा... “ क्ूः | छः | छू: !! 


इस अ्रकार मौलपी मंद्दोद्य महामहिमामय मंत्र का पारायण करते 
ओर बच्चे के मस्तक पर भाड फेर देते । बदले में औरतें मक्ति- 


श्श्२ ] | प्रेम-सुधा ड्विसी यभाग 


माष से प्रेरित बोकर मौलवी साहय का कटोदा धी-बूरे से भर 
देती । 


मीलबी साधइय फा मकान कच्चा था। यरसात की भौसम 
मे बहू ऊपर से टपकने लगा तो उनकी थोबी में मौलवी साहब 
से उस सुराख को बन्द कर देने के लिए कहा। मोलवी साइव 
वार-बार छत पर जाते ओर हाथ पर कर शा जाते | प्रत्येक बार 
उन्होंने क््टा-लों सुराख बंद कर दिया है। लेकिन प्रानी का 
टपकना बन्द न हुआ | तय भीलवी की पत्नी ने कु मला कर पद्ा- 
बड़े मौलबी बने फिरते हो! जमीन, आसमान, नदी और समुद्र 
बाँधने का दाया बरते हो, मगर मकान का छोटा-सा छेद घद नहीं 
कर भक्‍ते ? 








यह सुनकर मौलयी साहब घोले-जमीन और श्रासमान आदि 
को बाँधना आसान है, किन्तु यह छोटा-सा मुराख तो दिखाई ही 
नहीं देता। उसे बद करूँ तो केसे करूँ 7... * 


एक कवि भी इसी प्रकार कहता है -- 
है नहीं मुश्किल जीतना, दम लाख छुमटों का । 
हैं आफरी उसकी जिसने कि अपना भन जीता | 


अभिप्राय यह है कि जिसने मानवधरम को भन्री भाँति समझे 
कर उसकी आराधना की है; वही आत्मदिजय को उच्च भूमि 
पर पहुँचने का अधिकारी बन सकता है। जो दया में, दान में 
और परोपकार में पाप सममता है। चार पैसे के लिये धर्म को 
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तिलांजलि देने को तेंयार रद्दता हूँ । दुब्येसनों का पुजारी हे 
ओर अपनी इन्द्रियों को बेकाबू होने देता है, वह न मानवंधर्म 


का पालन कर सकता हे ओर मे आत्मधर्स की साधना कर 
सकता दे । 





हो फंसा व्यसनों में जो, वह वीर हैं किस काम का | 
जंग जिसको लग चुका, वद्द तीर हैँ किस काम का॥ 


रण-विजयी वास्तव में बिजयी नहीं होते, क्‍योंकि उनकी 
विजय आगे होने वाली पराजय की पूर्वभूमिका है । रण-विजेता 
मुद्दी भर शत्रुओं का संद्वार करता है, परन्तु असंख्य नये शत्रु 
पेदा कर लेवा हैं । सच्चे विजेता तो वे हैं जो पतनी इन्द्रियों पर 
विजय प्राप्त करते हैँं। दुनिया में उनका कोई दुश्सन नहीं रह 
जाता। वे जानते हैं. कि हमारा सच्चा शत्रु कोन है ! वे शत्रुता 
की भावना की जड़ों को उखाड़ फेंकते है । सारा संसार उनका मित्र 
ओर आत्मीय बन जाता हे। वे द्टी सच्चे धर्मी हैं; उन्होंने ही 
सानवधर्म के वास्तविक धर्म को पहचाना दें । 


मानवधर्म ओर अ्रसंगोपात्त धर्मे के संबंध में, समय का ध्यान 
रखते हुए जो बातें वतल्नाई गई हैं, उनसे आपको मानवधर्स की 
कल्पना आ सकती हैं| मेरे शब्दों से आपकी दृष्ठि के समक्ष 
यदि मानवधमे का चित्न स्परिथत दो गया है तो आप उसे सुन 
कर ही न रह जाएँ, वरन अपने जीवन में उतारने का प्रयत्न क्रें। 


धर्म सुनने मात्र के लिए नहीं, जीवन में व्यवहत करने का ब्रिपय 
है| ऐसा करने पर द्वी उससे लाभ द्टो सकता है। 
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हाँ, एक बात कहदनी शेप रद गई है। आप मूले न द्वागे कि 
मैंने कल आपको धर्म के तीन रूप बतलाये थे श्रीर अवसर मिलते 
वर उनके ऊपर प्रकाश डालने का बिचार भी व्यक्त क्ियांथा। 
मगर देखता हूँ, आज भी काफी समय द्वो गया छै। फिर भी 
मजे में उन्हें, वतला देना चाइता हूँ - 


(३) चस्तुस्ममायधर्म--'वत्युसद्दायोधम्मों! अर्थात्‌ प्रत्येक वस्तु 
का अपना-अपना जो स्वभाय है, बह बस्तुस्वभागवर्म कददलाता है। 
यह धर्म प्रत्येक वस्तु में विद्यमान रहता है। कोई भी बच्तु इससे 
शून्य महीं दूँ। अग्नि का धर्म जलाना दें, पानी का घर्म अग्नि को 
बुमामा है, अत का धर्म छुधा को शाल्त करना हैं। आत्मा की 
धर्म शुद्ध चेतना है। 

(२) शआत्मकल्याणधर्मे -श्रतधर्म और चारित्रधर्म-दोनों मिल 
कर आत्मकल्याणधर्म कहलाते दे । शुतथर्म मनुष्य में विवेक को 
जगाता दै और चारित्र-धर्म आत्मा की श्रगति में सद्दायक द्वोवा 
है । विवेक के दिव्य दीपक के प्रकाश में श्रत्मा जब अप्रतर 
होती है तो उस बस्तुम्मभायधर्म की उपलब्धि हो जाती ह्दै। 


(३) कत्तेव्यपालनधमें--जैसे आत्मकल्याणधर्म से वस्तुस्व 
भावधर्म की प्राप्ति होती है, उसी प्रकार कर्तव्यपालनधम से भी 
आस्मक्ल्याए धम की प्रामि होती है। अमिप्राय यह है कि कर्तव्य 
का यधावत पालन करने से आत्मा श्रुत-चारित्र घर्म की पात्रता 
प्राप्त कर लेता हैं । 
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समाज में सनुष्य जिस दर्ज पर है, उस दज फे अनुकूल 
कत्तेव्यों का सुचारु रूप से पालन करना कत्तेंव्य पालन घम है। 
उदाहरणार्थ-न्यायाधीश को अपने कत्तेव्य का निष्पक्ष रूप से 
पालन करना चाहिए। पंच को प्रामाणिकता के साथ पंचायत 
करना चाहिये। पुत्र को श्रद्धा-भक्ति के साथ और ऋतज्ञता 
की भावना के साथ माता-पिता की सेवा करनी चाहिए; पत्नी को 
पति के प्रति और पति को पत्नी के प्रति वफादार होकर रहना 
चाहिए; स्वासी- को चाहिए कि वह सेवक को अपना सहायक 
समझे ओर उसके साथ सदय एवं सह्दानुभूतिपूर्ण व्यवहार 
करे; सेवक का कत्तेठ्य हे कि वह स्वामी के हानि-ल्ञाभ को अपना 
ही हानि-लाभ समझे और अपने नियोग का जी चुराये बिना 
पालन करे | शासक का कत्तेव्य हे कि वह जनता की सुख-सुविधा 
को ही अपने जीवन का ब्रत समझे । जनता को चाहिए कि बह 
समाज ओर देश के द्वित को व्यक्तिगत दित से ऊँचा समभे 
ओर समाज या देश के लिए हानिकार कोई काम न करे । इस 
प्रकार प्रत्येक व्यक्ति यदि ईमानदारी के साथ अपने-अपने 
कत्तेब्यों में तत्पर रहें तो संसार का नक्शा द्वी बदल जाय । 

यह कत्तेव्यपाल्नघर्स ही वास्तव में मानवधर्म है। यह 
धर्म सब वर्मों का मूल है। इस घर्म के अभाव में ऊपर कह्टे 
दो धर्म प्राप्त नहीं किये जा सकते। तीनों धर्म परस्पर सापेक्ष 
हैं और तीनों में उत्तरोत्तर कार्यं-क्रारणभाव है। कत्तैठ्य पात्न 
चर्म, आत्मकल्याण धर्म का साधन ह और आत्मकल्याणधथर्स 
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वस्तुस्वरूपधर्म का साधन द । साध्य की पूर्ण प्राप्ति हो जान पर 
साधना भमाप्त द्वो जाती है। श्रात्मा कृतकृत्य द्वो जाता ह। 
सब्जनो ! यदि खुख चादते ट्लो तो हमेशा दूसरे का दंगा 
को बनाश्रो, मरते हुए को बचाओ, रोने हुए का दँसाओं, उसे 
को बसाओ श्र दुखियो का दु ख़ दूर करो तो इस लोक श्रीर 
परलोक में सुख पाओगे। 
०» शाम्ति!' शान्ति. शानि || 


चूलिया (प. स्थनदेश) ) 
१०-५-४३ रविवार 


सुख-प्राप्ति का साधन 


मंगलाचरण 


अहेन्तो भगवन्त इन्द्रमहिता:, सिद्धारव सिद्धिस्थिता:, 
आचारया जिनशासनोन्नतिकरा:, पूज्या उपाध्यायका: । 
श्रीसिद्धान्तसुपाठका सुनिवरा - रत्लत्रयाराधका:, 
पव्चेते परमेष्ठिन: प्रतिदिन, -कुबेन्तु नो मंगलम्‌ ॥ 


उपस्थित भद्र पुरुषों तथा देवियों ! इस संसार में अ्रनन्तानन्त 
प्राणी हैँ । कोई छोटे और कोई मोटे हैं। किसी को परिपूर्ण 
इन्द्रियाँ प्राप्त हैं तो कोई-कोई अपूर्ण इन्द्रियों वाले हैं । कोई 
अपने हित-अहित का विशिष्ठ विचार करने की शक्ति से युक्त हैँ 
.तो किस्ती को बेसी मानसिक शक्ति प्राप्त नहीं है । फिर भी यदि 
उन भाणियों की चेष्टाओं को सूक्ष्म दृष्टि से देखा जाय ओर 
विचार किया जाय कि किस उद श्य को सामने रदकर वे विविध 
प्रकार की प्रवृत्तियाँ कर रदे हैँ, तो प्रतीत होगा कि जीव मात्र की 
चेषप्टा का एक ही तह श्य दै--ठु:ख से बचना ओर सुख पाता । 
सुख की प्राप्ति द्वी सच का मूल ध्येय है । उसी के लिए सब जीव 
अपने-अपने सामथ” ओर ज्ञान के अंनुसार निरन्तर प्रयत्नशील 
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रहते हैं। छोटी-सी चींटी को लीजिए। उसके स्वढप ज्ञान में 
खुख की जो कल्पना है--बद़ जिसे छु् सममती है, उसी को 
बाने के लिए अविश्रान्त गति से दीडघूप करनी दै। मगर 
अन्यान्य प्राखियों की बात जाने दीनिष। मनुष्य के सबंध में 
ही विचार कीजिए | 


मनुष्य विकसित प्राणी है। सोचने-परिचारने सोच विचार 
करके काये करने और स्फुट घाणी में विचार व्यक्त करने की 
डसमें श्साधाएंग क्षमता है । ऐसी स्थिति में यदि सलुप्य सुख 
ग्रापि के लिए उद्योग करे तो इसमें आरचये ही क्‍या है? और 
यही द्वी भी रद्दा है । ममुध्य ग्रात काल, सायकाल रात और दिन 
भर सुख पे लिए ही भागीरथ प्रयत्न कर रहा है । 





फिर भी इम देखते है हि इतना अधिक अयत्न करने पर भी 
सय सुखी नहीं हैं । कददना तो यह चाहए कि अपने भआपको 
पूरी तरदद सुखी सममे बाला एक भी मनुष्य शायद्‌ न मिले! 
आख़िर इसका कारण क्या है ? सुल्ल की प्रबलतर फामना दीने 
पर भा भोर सुल्ष + लिए 'आाराश पाताल एक फर देमे पर भा 
जब मलुप्य सुख स वचित रहता है, ता अवश्य द्वा यहा वचारणाय 
द। जञात। है. कि सुख क्या प्राप्त नहीं दवा रहा हू ! 


ज्ञाना जना न इस विषय मे गभोर आर तलस्पर्शी बिचर 
किया है। अंगर हम उस विचार को सममन का प्रयत्न बरेतों 
निसस-दंद्द उसस लाभ वठा सकत है। 


, उख्र आएि का साधन- ! 


+ रु३६ 
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जानी जनों का कहना है कि सुख-प्राप्ति के लिए प्रयत्न करने 
से पहले सुख के सच्चे स्वरूप को समझो ओर इस बात का 
निश्चय कर लो कि उसे प्राप्त करने के वास्तविक साथन क्या 
हूँ ! जिसका स्वरूप ही न जानोगे ओर जिसे पाने के साधनों का 
न समभोगे, उसे केंसे प्राप्त कर सकोगे ? 

गरम तार पर लोग इष्ट पदार्थों के संयोग को खुख मानते 
हैूँ। धन-दोलत मिल जाय, पुत्र-पात्र आदि की प्राप्ति हो जाय, 
चंगला-कोठी निवास करने को प्राप्त हो, तो वे खुख समभते हें। 
किन्तु यह सम्क विपरीत हूँ। पर-पदार्थों के संयोग में छुख् 
नहीं है . यही नहीं, संयोग सात्र सुख के चिघातक हैं मनुष्य 
ज़ितना-जितना पर-परदार्थों को अपनाता जाता है, उतना हीं उतना 
अपना दुःख बढोता है । एक सहान्‌ सन्त ने अपनी अनुभव-ब्राणी 
बच्चारी हैं :- 

सयोगमूला जीवेन प्राप्ता दुःखपरम्परा । 

इस छोटे से वाक्य में बड़ी द्वी महत्त्वपूर्ण बात बतला दी गई 
है। मनुष्य खुखी क्‍यों नहीं हो रद्दा हे ओर दुखी क्यों हो रद्दा है; 
इस रहस्य का यहाँ थोड़े ही शब्दों में खोल कर रख दिया है। 
सन्‍त कहते दँ--यह जीब अनादि काल से ठुःख के चक्कर में 
पड़ा है । इस चक्कर से निकलने के लिए छटपटा रहा है ।' 
अनेक प्रकार के पदार्थों का आश्रय लेकर सुखी बनना चाहता है । सुख 
पाने के लिए संसार भर की सामग्री संचित करदा है। सगर इस 
मोले जीव को यह पता नहीं कि वही सामग्री उसके दःख का 
कारण है! आत्मा से भिन्न सभी पदार्थ पर हैं। उन्त पर-पंदा्शों 
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यो स्व समझ कर जब अपनाया जाता है, इन पर ममत्व स्थापति 
क्या जाता दे, तभी दुखों का बीज़ वो दिया जाता है दु खों का 
मुल कारण परनदार्थों का सयोग द्वी हे । 


€साटी जीव की सव से बडी भूल यद्द है कि इसमे परपदायाँ 
में सुप मान लिया है। मगर बास्तव में सुख आ“मा का गुण है 
जद बापओं का नहीं | जब जड वस्तुओं में सु है द्वी नहीं तो वे 
आपको पेसे दे सकेंगी ? सुल तो आपकी ही श्रात्मा में हे । 
अगर आत्मा के असली स्पर्षप को सममो तो पता चलेगाकि 
वहीं असीम सुख फा सागर लद्धर रद्दा है। परन्तु उस ओर 
आपभ ध्यान नहीं जात।। इसी से सुख की प्राप्ति नहीं ध्लोती। 


कट्ठा था सकता है कि ममोज्ञ भर सरस भोजन करने से, 
सुर्रस्पश, शब्द ओर गध आदि का सेवन करने से प्रत्यक्ष 
सुख का अनुभव द्वाता हे, फिर कैसे माना जाय कि जढ़ पदार्थों 
मे झुख नह है? इसका शत्तर यह द्टे कि मनोज्ञ भर इप्ट 
पद्ाथो का सबन करने पर झुख की जो प्रवातति द्वोवी हे, वह सुख 
नहा, सु्वाभास है, आत्मा के असली सुख गुण का विकार हे । 
बह सुख भी आत्मा का द्वी दे, भोग्य पदार्थों का नही । इस सत्य 
को सिद्ध करन के लए दूर जान का आवश्यकता नहीं। कल्पना 
करा, आप भूखे दे और इसी समय आपको सरस भोजन मिल 
गया आपन गले तक हू स-ठू स कर खाया ओर बहुत खुश्व का 
अलुभव क्या । जब आप भाजन समाप्त कर चुके ता मंगी 
तकबार क्षेकर एक आदमा आपक सामन थाया। उसने दस पाच 


सुख आए का सावन | 

3 आम कि अर लि तक 32 
आदमियों के खाने योग्य चैसा ही भोजन फिर आपके स ने रख 
दिया ओर कहा-'इसे भी खाओ । अगर 'थोड़ा-सा भी बच गया 
तो गर्दन उत्तार लूँगा |” ऐसी स्थिति से बह भोजन आपको 
सुखदायी होगा या दुखदायो ? अगर वह दुखदायी होगा तो 
क्यों ! जो भोजन थोड़ी देर पहले आपको सुख दे रद्दा था बही 
अब ढु:ख क्यों देने लगा ? श्र भोजन में सुख है तो अब भी 
पह सुख क्यों नहीं देता ? 
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इसी प्रकार अन्य पदार्थों के संबंध में भी चिचार कर लेना 
चा हुए । बिचार करने से स्पष्ट हो जाता है कि न भोजन में 
रुख है, न किसी दूसरे पदार्थ में । सुख तो आत्मा में ही है। 


अब प्रश्न उपस्थित होता है कि यदि सुख आत्मा का गुण है 
ओर बह आत्मा में स्वभावत: विद्यमान है तो फिर सदैव उसका 
अलुभव क्यों नहीं होता ? इसका 5त्तर यह है कि आवरणों के 
फारण जेसे आत्मा की शुद्ध चेतना विक्ृत हो गई है, उसी प्रकार 
छुख गुर में भी विकार आ गया है। कर्मों के कारण वह छिप 
गया है। अलुकूल निमित्त-मिलते पर उसका आविभांव हो 
सकता है । ७ 

यह एक सवेमान्य वात है कि यदि कोई आणी झुख चाहता हद 
त्तो उसे सुख प्राप्त हो सकने योग्य ही कार्य करने चाहिए। यह 
सीधी ओर सरल बात है; इसकी सचाई के लिए किसी पंडित, 
भोलवी या धर्माचाये की साक्षी की आवश्यकता रहीं है। अगर 
इस सुख चादते हैं तो हमें छुख का सारे ही अपनाना होगा। 


न्श्य्] [ प्रेम-सुधा द्वितीय भांग 





सुख पाने का मार्ग हैं सुख देना। दस तो चाह सुख, मगर 
दूससें को दें दुःख, तो यहद्ट बात कुदरत को मजूर नहीं ! श्रात 
इम देखते हैँ कि मनुष्य सुम्व तो चाहते हैं, लेकिन सुख पे काम 
नहीं करना चाहते । दुःख नहीं चाइते लेकिन काम दुःख के करते 
हैं। यह गल्लव धारणा नहीं तो क्‍या है कि दूसरों को दुःस 
देकर भनुष्य सुख पाना चाइता है! कायदा यही है कि जमीदार 
( कृपक ) जमीन में जो कुछ योण्गा, बद्दी उसको मिलेगा २ ऐमा 
कमी नहीं हो सकता कि बह बोए तो चनें, मगर पैदा हों गेह़ें। 
इसी प्रकार किसी के अन्तःकरण में दुःख का बीच डालकर 
अथांत्‌ क्सी का दिल दुखखाकर सुख का आशीवद चाइना भी 
पिरुद्ध भ्रदृत्ति है । शायर कहता टै-- 

दुख देवा श्र को बह सौख्य पाता है नहीं । 


पैर में लगते ही काँटा, टूट जाता है बहीं। 


जद्दर बोलता नहीं है, क्योंकि उसमें बोलने की शक्ति नहीं 
है, वद्ट जड है। पर यार रक्‍्खो, जड होने पर भी बह श्रपना 
अमर दिखलाए बिना नहीं रहेगा। तो अगर आए लोगों ने किसी 
की दिल दुखा कर अपने हृदय में जहर डाल लिय! हे' तो समय 


पर आपयो अवश्य द्वी उसका फन भोगना पडेगा । 

आप वणिक्‌ लोगों को रात-दिन द्विसाव किताब का काम 
करना पडवा है । कई छोटी बडी सख्यायें आप लिखते हैं। 
आर उनका जोड लगाते दे | अ्रयर आए पहले की छोटी रकम 
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लिखने में कोई गलती कर जाएँ ओर बाद की सब संख्याएँ 
सद्दी-सहदी लिखें तो क्या जोड़ बराबर मिल सकती है ? नहीं, 
क्योंकि मूल रकम में ही भूल की जा चुकी है। जब तक 
शुरू की भूल नहीं खुधार ली जायेगी, तब तक गणित का बड़े से 
चढ़ा विशेषज्ञ भी उस जोड़ को ठीक नहीं कर सकता। ठीक इसी 
प्रकार मनुष्य ने भी शुरू में ही अपने वही खाते में एक बड़ी 
भूल कर डाली है । जब्र त्तक चह भूल ठीक नहीं की जाएगी, तब 
तक उसके जीवन का वही खाता ठीक नहीं हो सकता | वह 
प्रारम्भिक भूल हे समझ का दोप । अपनी समझ को विपरीत 
बना लेने पर सारी भवृत्तियाँ दृषित हो जाती हैं. | अगर सुख के 
स्वरूप ओर साधन की समझ ठीक हो तो खुख के लिए अनुकूल 
.भवृत्ति हो सकेगी । समझ ही विपरीत हुईं तो सुख पाने के लिए 
किये गये श्रयत्न दुःख ही अ्दान करेगे । 


मकान चनाते समय कदाचित नींब टेडी-तिछीं हो जाएगी तो 
ऊपर की मंजिलें भी वंसी ही टेढी- तिछी रहेंगी। इसलिए में 
कहता हूँ--हे मनुष्य ! जब तक तेरी पहली मूल नहीं सुधरती, तब्र 
तक तूँ छुख के मागे पर चलने की योग्यता नहीं प्राप्त कर सकता । 
तूँ खुख की कल्पना करके अपने लिए दुः:खों की ही स्ृप्ठि 
करेगा। 


खुख पाने के लिए मन का टेढापन दूर होना चाहिए । विचार 
पहले मन में आते हैं, फिर बाणी पर, बाद में शरीर द्वारा कार्य 
रूप में परिणत किये जाते हैं । . 
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आपक मन में पक्का विश्वास होना चादिए कि आत्मा अतन्त 
आनन्द का धाम है ओर उसके आनन्द नामक गुर में विक्ृति 
आंगई है। उस विकृति को भल्ीभाँति सममने के लिए पानी 
फा डदाइरण दिया जा सकता है। पानी अपने स्वहप स शाततत 
ओर स्वच्छ ही द्वोता है, पर अन्य पदार्थों के , संयोग से उसमें 
ब्रिकार-अन्यथापन आ जाता है) कोई पानी खारा और कोई 
कडडुआ भी द्वो जाता हैं। मगर बढ पानी का स्वभाव नहीं है, 
पह संसर्ग-अन्य दीप है. । कह गया हे--'यथा भूमिस्तथा तोयम्‌ 
अर्थात्‌ जैसी भूमि द्वोगी, बेसा पानी द्वोगा। क्षारबुक्क, तेलपुक् 
या जैछी भा जमीन होगी, अपने ससगे से पानी फो भी बह्द बेंसा 
ही बना देगी। जिस जमीन मे गंधुक आद विस्फोटक तेजाबी पदाथ' 
दंगे, बट्टों का पानी गम द्वोगा। इस प्रकार उष्ण श्रादि द्वोना 
पाली का, स्वभाव नहीं, जमीन का दोप है |डस भूमि से उसवा 
सम्बन्ध था, इस लिए बह वेसा द्वो रहा था, लेकिन जब उस 
भूमि से उसका सम्बन्ध दृट आता हे, उसका असर भी दूर हो 
जाता है, पानी अपनी असलियत में आ जाता है. ! 

हे भद्र पुरुषों ! पानी तो निर्मल और शीतल द्वी था लेकिन 
जब वह मिट्टी और कूड़े-कचरे से से गुजरा तो उसकी संगरति में 
पड़ कर मलिम्ता दी गया। लोग कइते दं-पानी मलिन हे, लेकिन 
पानी मलिन नहीं होता । 'ऋाण पानी द्वी मलोन हो जायतो 


स्वच्छ कौन फरेगा * 
सम्जनों ! आज पानी “ही गैँंदला कदला रहा है। हें गांधी 
सोपी वालों ! दे फाड़ी वालों ! जरा सोचो ओर' समझे झि यह 
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फकीर क्या कह रहा है ? मेरा इशारा किधर हे ? जिस पानी से 
दूसरों की गंदगी झोर मेल सार होता था, आज उसी पानी से 
शरीर एवं कपड़ा और अधिक गंदा हो रहा है । लेकिन वस्तुतः 
यह पानी का दोप नहीं है, संभति का दोफ हे । 


कॉम स के नेताओं ने देश की वेकारी, गराबी और भुखमर्स 
आदि को दूर करने का भरसक प्रयत्न किया। बहुत से माई के 
लाली ने फाँसो पर चढ़ कर और आजीवन कारावास की यातनाएँ 
सह कर सहूर्ष अपने प्राणों की आहुति दी। बहुतों ने दीघे काल 
तक विदेशी शासकों क साथ संघर्ष किया। इन सब के स्याग 
ओर वलिदान के परिणामस्वरूप भारतवर्ष शताब्दियों का 
पराधीनता से मुक्त हुआ | उन वीरों में से अनेक इस घरा-धास 
को त्याग कर चल दिये हैं ओर अनेक अब भी देश की सेवा 
कर रहे है । सगर खेद के साथ कहना पड़ता है कि कांग्रेस 
संस्था में आज वह तप ओर त्याग की स्कृत्तिं दिखाई नदीं देती 
भारत के आजाद होने पर भो यदि उसी सजग दिला से काम 
हुआ द्ोता तो आज यह अस्तव्यस्त अवस्था इृष्टिगोचर न हुई 
होती / किन्तु जो वानी कल तक दूसरों को शुद्ध करता था, वह 
आज ओर गंदा कर रहा है तो उस पानी को बुरा' सत कट्ठी, उस 
पानी को फैंकने की कोशिश मत करो. बल्कि उसके दोषों को दूर 
करने की चेष्ठा करो । थीमार की बीमारी को खत्म करने की 
आवश्यकता हैं, वीसार को खत्म करने की नहीं बुद्धिमान्‌ हकीम 
या डाक्टर बीमार को मारने का प्रयत्न नहीं करता । हाँ में 
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बुद्धिमान और सेवामावी डाक्टर या हकीम की बाव कह रहा हूँ 
उनकी नहीं ज्ञो अपने स्वार्थ को ही सर्वोपरि समझते हैं भोर 
कहते हैँ-- है 

आए हम इकीम वेद, नक॒द रुपया मटयट लेत, 

पहली पुडिया में सेलें दाव, दूसरे में चढा दें दाव 

तीसरी पुडिया में द्वेरा-फेरा, चोयी में श्मशानों में डरा। 


ऐसे वेयराजो की, लोडशें की या घममगुरुश्नों की हमें आवश्य 
कवा नहीं दै। ट्वोशियार और अनुमवो डाक्टर छूत के मरीज को 
तन्दुरुस्त मनुष्यों से अलग रखठा है और उसका इलाज भी अवश्य 
करवा हे. इसी प्रकार आज यदि किसी मलुध्य में या समृद्द में कोई 
बुराई है तो उस बुराई को ही दूर ब-रने का प्रयत्न करना चाहिए । 


हाँ, बुराई को दूर करने से पहले यद् अवश्य सोचना पडगा 
क बुराई किन कारणों से उत्पन्न हुई द्वे। इुराई के कारणों को 
समझ लेने पर ही बह दूर की जा सकती हे) पानी स्वभाव से 
निर्मल और शीवल द्वोने पर भी समगे-दाष से दूषित दो जाता है, 
इसी प्रकार आत्मा के नेसगिक गुण झ्ञान, दर्शन, सुख आदि भी 
ससगे-दोष से मलीन द्वो गये हैं। किन्तु जैसे पानी, मिट्टी गधक 
आदि फे ससमे से प्रयक्‌ दोने पर शुद्ध दो जाता है, उसी प्रकार 
ससर्गज-दोष इटमे पर आत्मा भो अपने थनन्‍्त ज्ञान और अनन्त 
खम्द रूप सद्दज स्वमाव में आ जाता है । मगर ऐसा हो तभी 
सवता है जबकि आ्रामा को अपने सईद स्थमाव की श्रदीति हो, 
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उस प्राप्त करने दी प्रवल उत्कंठा हो आर तड़प हो । जब तक बनने 
बाले में स्वयं की योग्यता न द्वोगी शरीर तमन्ना न होगी, तब तक 
बनाने वाला कुछ नहीं कर सकता । ऐसा न द्लोता तो तीर्थंकर देव 
निर्वाण प्धारते समय सब जीबों को अपने साथ ही ले गये द्वोते ! 
कहा भी हेः-- 


कि करोत्येव पारिडस्य मस्याने नियोजितम्‌ । 
अन्यकारप्रतिरद्धने, घटे दीप इवाहितः ॥ 


श्र्थात्‌ पंडित की पंडिताई आर विद्ान की विहत्ता, बनने 
घाले व्यक्ति को योग्यता पर ही निर्भर है । अगर बनने वलि में 
घनने की कुछ भी योग्यता नहीं है. तो खुयोग्य से सुयोग्य पुरुष 
भी उसे योग्य नहीं वना सकता | घड़े का मुँह ढकक्‍्कन से ढक दिया 
जाय ओऔर फिर उसके पास चोमुखा चिराग जलाया जाय तो भी 
उस घड़े के अदर प्रकाश नहीं हों सकता । जबतक घड़े का ढक्कन 
नहीं हट जाता तब तक आअनेक प्रयत्न करने पर भी उसमें प्रकाश 
का प्रवेश नहीं हो सकता । 


इसी प्रकार दे मनुष्यों ! जब तक तुम्हारी छुद्धि पर आवरण 
चढ़ा हुआ है तब तक तुम मन्दिर, मस्जिद, गंगा, ययुना आदि सें 
से कहीं भी जाओ, नदियों, नाली, पहाड़ों ओर चट्टानों से सिर 
ठकराओ, लेकिन तुम्हारा कल्याण नहीं होने का। श्रगर तुम 
प्रकाश चाइते तो ढक्‍्कन को अर्थात्त्‌ सम्प्रदायवाद को, बाड़ेवन्दी 
को, अपनी संकुचित भाषनाओं को दूर कर दो और उस सत्य की 
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शरण गद्दो जो विश्व में सर्वोपरि है और जिसकी मह्दिमा का भ्रन्त 
नहीं है । अगर तुम सत्य के पावन चरणों में अपनी सकीणे भावना, 
अपने चिरकालीन कुसस्कार ओर अपने दुराप्रद् को समर्पित नहीं 
कर सकते तो सुम्हें. बद्द दिव्य और मब्य व्योति प्राप्त नहीं हों 


सकती । 


जगत में जितने ,भी महापुरुष हो गये हैं, उन्होंने प्राणीमाय्र 
के हित के लिए अपने अजुमवपृरण डद्घार निकाने हैं। उन्‍्दोंने 
सत्य की जो उगेति स्वय साधना करके ड्यलब्ध का थी, उसदी 
तेजस्वी किरणें जगत्‌ म विसेरी हे । अगर कोई मलुप्य उनसे लाभ 
नहीं डठाना चाइता तो इसमें न धन मद्दापुरुषों छा दोप है ओर न 
उन किरणों का ही । एक कवि ने ठीक ही कटा है-- 





ऋतु वसन्‍्त में सभो हसन्त, पर करन लाता हे भूर | 
पढ़ छुन कर शाख न करता अमल, फिर तो ज्ञानी का क्या है कसूर। 


बसन्‍्त ऋतु में गृक्ष आदि भफुलित द्वोकर हँस उठते द्वे, लेकिन 
उस समय भी केर की भत्रडी पर पत्ते नहीं आते ! इसमें घसन्त 
ऋतु का क्‍या दोष है. * सूये का उदय ड्ो गया, प्रथ्वी पर प्रखृत 
तिमिर नष्ट ह्ो गया, सभी भ्राणी जाग उठे सब में नयी स्फूत्ति 
आ गई, चारों और प्रकाश का पु ज चमकने लगा, फिर भी उल्लू 
को यदि अघेरा द्वा ननर आए तो इसमें सूर्य का दोष नहीं। इसी 
प्रकार मद्दापुरुषों बी बाझो सुनने पर भी कोई भाग्यद्वीन उससे 
लाम नहीं उठाता तो इसमें मद्वाउकपों का कोई दोष नहीं है । 


' झुखं प्राप्ति का साधन) [ २४३ 
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सच बात तो यह है कि मनुष्य के जीवन का निर्माण करने 
में संगति महत्त्वपूर्ण स्थान रखती है। संगति अनजान में भी 
अपना असर डालती रहदी है । 


यह दुनिया शीशे के मानिन्द है | शीशे के सामने जेसा भाव 
तुम प्रदर्शित करोगे बेंसा द्वी श्रतिबिम्ध तुम्हें देखने को सिलेगा। 
अगर तुम सोम्यमूर्ति वन कर शीशे को देखोंगे तो दुद्वारा प्रति- 
विम्ब भी सीम्य ही दृष्टिगोचर होगा | यदि तुम भृकुटि चढ़ा कर 
देखोगे तो प्रतिविम्ब भी वेसा ही दिखाई 'देगा। यदि चांठा या 
भुकका उठाओगे तो प्रतिविम्ध में भी तुम्हें वेसा-ही उत्तर मिलेगा। 
इसी प्रकार ऋगर तुस आपसे आसपास के मनुष्यों को खुखी बनाने 
का प्रयत्त करोगे तो तुम भी खुखी होओगे ओर यदि उन्हें दुःख 
पहुँचाने के काम करोगे तो तुम्हें भी दुःख सुगतना पड़ेगा । जेसा 
दोगे बेसा लोगे । जैसा करोगे बैसा भरोगे। 


प्राचीन काल के मनुष्य भी खुख चाहते थे, लेकिन वे सुख 
पाने के सद्दी साधनों को भी जानते थे। अतणव' वे स्वयं - सुखी 
'बनने के लिए दूसरों को खुख पहुँचाते थे। मगर आज के लोगों 
की समझ ओर ही तरह की दो गई है ।वे स्वयं सुखी बनना 
चाहते हें, पर दूसरों को खुख नहीं पहुँचाना चाहते । यहाँ तक कि 
अपने पड़ोसियों को दुःखी देख कर प्रसन्न होते हें' और -उसी में 
अपनी बढ़ाई सममते हैं ।पर'याद रकखो, पड़ीसी की फंपड़ी में 
आग लगा कर तसम सख से नहीं रह सकते | पड़ोसी के घर . की 
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आग की चिनगारियों तुम्दारे घर तक भी आएँगी और उसे भी 
भस्म करके छोड गो। अतण्ब यदि तुम में छुछ भी समस्त है, 
और यदि सचमुच ही सुख की अमिलापा है तो दूसरों फो सुसी 
बनाओ । यद्दी सुख पाने का मागे है। इस मार्ग को झपनाए विना 
सुख की प्राति कदापि नहीं होगी । 

इसी प्रकार जो मनुष्य किसी देशोद्धाएक या समामछुधारक 
सघ्या के कार्यों में विष्न ढाल कर प्रसन द्वोता हे, बढ भी क्रॉशा- 
न्तर में दु.छी ट्वोठा है। जो सरथा किसी समृद्द के खुख के लिए 
सस्थापित की गई है, इसमें अत्येक सुखार्थी को यथाशक्ति सहयोग 
द्वी देना चाहिए। 

बहुत बार सलुष्य ब्यये द्वी परेशानी मोज्ञ ले लेता हे.। व 
ऐसे काम कर बैठता दे कि जिनसे लाभ तो ुछ झ्लोता नहीं, उल्दी 
अपनी सुख-शान्ति में बाधा उपस्थित दोती है। दूसरों को न्च्दां 
करना एक ऐसा ही काये द्वें। थोडा रिचार कीजिए कि पराई 
निन्‍्दा करने से निन्‍्दक को क्या लाम द्वोता है? निनदा के शर्तों 
से मूँ हू मीठा तो हो नहीं जाता । मगर जब उस व्यक्ति को, चिसतरी 
मनिन्‍्दा की गई है, अपनी निन्‍दा का पता चलता है, ती बह बदला 
छेने की कोशिश करता है और तब अशान्ति उतन्न द्वो जाती दै। 
अतएब विचारशील व्यक्ति को सममना चाद्विए कि किसी के मर्से 
को बुरा बदलाने की आवश्यकता नहीं है| देसा करने से पड़ीसी 
से शयुता वैदा करमे के सिवाय ओर कोई लाभ नहीं द्दे। 

सुख के सच्चे स्वरूप को न सममने बाले कई छोग श्पने 
_ अइकार के पोषण में खुख समर लेते द। अद्कार के पोषण के 
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लिए जब कोई खुराक नहीं मिलती तो वे दूसरों की निन्‍्दा करते 
हैं; दूसरों को अपने से हीन वतल्ा कर आप खुद उच्च बनना 
चाहते हैं। ऐसा करने से उन्हें थोड़ी देर के लिए मानसिक तुष्टि 
मिलती है ) परन्तु इसका परिणाम असन्तुष्टि और घोर 
अशान्ति होता है | 


हे मनुष्य ! अगर तुमे ऊँचा बनना है तो उच्च कोट के गुण 
पाप्त कर । अपने चरित्र को ऊँचा बना | दूसरे को नीचा बतला 
कर आप जो ऊँचा सिद्ध होना चाहता है सो यह तेरी भूल है। 
ऐसा करने से तो तूँ और भी नीचा हो रद्दा है, पर खेद है कि तूँ 
इस तथ्य को समभ नहीं पाता । 


तुम्हें अपनी दुकान में अच्छा माल रखने की आवश्यकत्ता है । 
तुम्हारे पास भ्रच्छा माल होगा तो पड़ोसी का घुरा माल अप्ने 
आप ही अवगणशनीय हो जाएगा | 


निन्‍्दा की यहद्द बीमारी व्यक्तियों तक ही सीमित नहीं हे। 
आज तो देशसेवा के ऊँचे ध्येय को समच रख कर स्थापित किये 
गये राजनीतिक दल भी इस रोग के शिकार हो रहे हैं। किन्तु 
उन पर मी यहीं बात लागू होती है। देश जब स्वतन्त्र हो गया हैः 
कौर उसने जनतंत्रअणाली को स्वीकार कर लिया है तो किसी न 
किसी दल्ल को तो शासन करना ही है । अगर तुम उस दल की 
नीति से सन्तुष्ट था सहमत नहीं हो तो उसकी ऊलजलूल निन्दा 
न करके जनता की सेवा करो | अपनी दुकान में सेवारूपी अच्छे 
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मात का समद छरोये वो दूसरे की दुच्यम ऋाए ही फेल (असफल) 
हो जाएगी। तेरी दुद्मन में ठो फटा टाट मी नहीं भर जिप्को 
डुछन में अनेर प्रकार व झुन्दर मात मरा है, उसकी निन्‍दा 
करने चल्ञा है! इससे तो नूँ र्वये निन्‍्दा का पात्र बन जाएगा। 
आखिर कब तऊ तूँ जनता हो ऑन्चे में धूल म्ब्रेछया रहेगा? 
कटने का आशय यह हे छि दुकान के आइकों को बहुकाने की, 
शान्ति संग करने की ओर दूसरे दुझानदार की परेशान करने की 
जर्रव नहीं है । मघुर बाऊी, सेवा, सचाई भर अच्छे कानों हो 
जरूरव है। ऐसा द्वीने पर आइऊ अपने झआाप्र तुम्दारी ओर दिचे 
आएं गे; क्योंकि प्राइकऋ ते। वही जाना चाहते हैं जहा उन्‍हें: अच्छा 
सात मिलता है| 

आज इस देश में अनेक दल दें- क्ाप्रेंस, समाजदाइदल, 
छम्युनिस्ट पार्टी आदि। झुक्ते इनमें से किसी से सरोकार नहीं है; 
अगर कुद्द सदलुभूति हो सकती है वो प्रजा के सुख बदाने वाने 
व्यय्यों से, झिए वह किसी भी दल के द्वारा क्यों न क्लिए बाएं। 
मेरा छाम वो अच्छाई और घुराई को दतला देना है। अ्रमु छी 
वाणी छाए सुस्त का मार्ग प्रदर्शिव कर देना ही वक्ता ऋआ 
कत्तेज्य है । 

अभुबाणी यह सब को झुनाए जाएँगे ॥ टैरा 

मानो न मानों यद नर्जा ठुन्दारी, 

इम उपदेश की मूडिया लगाए जाए गे ॥ अमु> १ ॥ 


ऊंगे न ऊ्ये यह मूमि थे है, 
मद समक्ित का चीज डुबाए जाएंगे ॥ अमन रहा 
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कितने ही अभागे जीव अच्छे ज्ञानी ओर चारित्रवान्‌ पुरुषों 
की संगति सिंध जाने पर भी अपने जीवन को नहीं बना सकते 
उनके संस्कार ही इतने मलीन होते है कि सरसंगति का उछ 
पर असर ही नहीं होता। 


सोहक्ते श्रहले सफा से तीरा दिल कब साफ हो, 
जंग से आलूदा हो जाता है आहन आबब में | 
पानी के संसये से प्रत्येक बस्तु घुल कर स्वच्छ द्वो जाती है, 
फिन्तु लोहा ओर भी मल्तीन हो जाता है, अर्थात्‌ उस पर जग लग 
जाता है, जिससे' उसकी प्रतिभा (चमक) नष्ट हो जाती है । इसमें 
पानी का क्या डोप दे ? लोहे का स्वभाव ही ऐसा है कि पानी उसे 
माफिक नहीं आता ॥ 
तात्पय यह है कि जीवल निर्माण में संगत्ति का प्रभाव 
सहत्त्वपूर्ण भाम लेता है। कई वार संगत्ति से जीवन का बदलनां 
सक देखा जाता है मनिकृष्ट आचरण करने चाले भी किसी 
सहपुरुष की रुगति पाकर उत्क्ृष्ठ पुरुष बन गये ऋर सदा के 
लिए सुखी हो गए । कहा भी है-- ४ 
संसगेजा दोपगुणा भवन्ति ! 
अर्थात्‌-मलुष्य में दोषों की और गु॒र्णों की उत्तत्ति संगति 
के कारण होती है। गुखवान्‌ की संगति से गुण ह्ोर दोषो फो 
संगति से दोष उत्पन्न हो जाते हैं 
प्रायः देखा जाता है. कि साता-पिता अपने घालकों के सम्धन्ध 
में इस बाव का ध्यान नहीं रखते कि वे केसे लोगों के संस यें 
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रहते हैं। नतीजा यह द्वीदा है कि छोटे-छोटे बच्चे भी बुरी 
सगत में पड कर कुकर्म करने लगते हैं। ये जैसा देखते शोर 
मुनते हैँ, वेसा ही करने की चेष्डा करते हैँ। जन्म लेने पर दी 
नहीं, गर्मासस्था में भी वालक पर माता-पिता की चेप्टाओं का 
प्रभाव पड़ता है। कह्दा जाता है. कि अजुन वे पुठ अभिमन्यु ने 
गर्भावस्‍था में द्वी चक्रव्यूइ के भेदुन की विवि सीख ली यी। 
जैन शाख्र भगवती सूत में भगवान मद्दावीर ने कद्दा है.-- 


गर्भ में रहा हुआ बालक, गर्भावस्‍था में दी. काल कर जाय तो 
स्वर्ग में भी जा सकता हैं ओर नरक में भी जा सकता है, क्योंकि 
उसमें मन भी है ओर आत्मा मो है। अगर कोई बालक किसी 
रानी के गर्भ में आता है ओर गर्भावस्‍था के समय कोई दूसर 
शाजा चढ़ाई करता दे, तो राज़ा-रानी आपस में जो विचार 
विमर्श करते हैं, उसे बह बालक भी सुनता-सममता है। यही 
नहीं, वह गर्भस्थ वाचक बिचार करता है कि दुश्मन मेरे राज्य पर 
कब्जा करना चाइता दे, मेरे भविष्य के सुख-साथनो को मेरी 
सृष्टि को, मेरे जन्‍म लेने से पहले द्वी नप्ट कर देना चाइता दे ! 
मैं उसे यो मारे गा, यो कडू गा आदि । गमेस्थ बालक सत्र इस 
अकार का सकल्प-यिकल्प करता है. ओर क्दाचित्‌ उसी समय 
उसकी झुत्यु दो जाय तो बद्द नरक में जा सकता है । 

कोई-कोई गर्भ में स्थित यालक मृत्यु द्ो जाने पर रपर्ग में 
भीजां सकता है। उसके माता-पिता युरुदर्शन, शाखश्रवण+ 
दान आदि की चर्चा करते दे तो सर्मस्थ बालक उस चर्चा कों 
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सुन कर सोचता है कि में सी जन्स लेकर बड़ा होने पर शुरु" 
इशेन, शाब्रश्रवण, ओर सुपात्रदान आदि का लाभ लूँगा। ऐसी 
सद्भावना के समय यदि बहू काल कर जाता है तो से स्वये 
की प्राप्ति होती है । चाहे वह बालक कुछ भी नहीं कर रहा छे, 
'फिए सी अपनी भावना की प्रशस्तता के कारण उसे यह फल्न प्राप्त 
होता है । यद्यपि सभी गर्भस्थ बालकों पर माता-पिता का ऐसर 
प्रभाव नहीं पड़ता, फिर भी जिनकी इन्द्रियाँ परिपूर्ण हो चुकी 
हो ओर जिनकी ग्रहस-शक्ति घगत्र हो, उन पर ऐसा प्रभाव पढ़ने 
में कुछ आश्चर्य नहों है। 





कहने का आशय यह है कि यदि आप अपने बच्चों को 
अच्छे देखता चाहते हैं, बच्चों के जीवन को सुखमय बनाना 
चाहते हैं ओर उनकी बदोलत स्थये सुखी बनना चाद्वते दें; 
तो पहले आप स्वयं अच्छे बनें क्योंकि जिनके बड़े जैसे होते दे 
भाय: वे भी बेसे ही होते हैं । 


एक मीलची साहब एक बहुमूल्य माला दर समय अपने पास 
रखते भ्रे कौर उस पर अपनी उछँगलियोँ घुमाते रहते थे | एके 
पिस ये कहीं जा रहे थे। रास्ते में उन्हें. टट्टी की हाजत हुई तो 
साला एक माड़ी में लटका कर पे हाजत से फारिग होने ल्गे। 
मौलवी साहंच बैठे तो उनके पर से लम कर एक पत्थर दूसरे 
पत्थर से उकरा गया । उसकी आवाज से, पह्दी पर छिंप कर बैठा 
हुआ एक खरगोश डर कर भागा) संयोगवश भागते संमय 
मोलवी साहब की माला खरगोश के गले में पड़ गई। माला गल्ते 
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में पड़ जाने पर वह ओर भी ज्यादा भयभोत हुआ कि यद्द क्‍या 
चला गठे पढ़ गई ! उससे छुटकारा पाने के लिए खरगोश श्री 
भी तेज्ञी से भागा। 


मीलबी साहव अपनी माला लेने के लिए उमके पीडेश्पीछे 
दीडे । सगर वे खरगोश का मुकाबिला न कर सफे। खरगोश 
छलागें मार कर दूर चला गया शरीर थे देखो दी रद्द गये। 
मौलवी साहब को घड़ी निशाशा हुई । सोचने लगे- क्या कहूँ * 
क्सप्ते कटें जो मेरी माला मुझे; दिला दे ? अरृस्मात्‌ वहीं पास 
में चरते हुए एक गधे पर उनकी नजर पड गई । सधे के लस्‍्वे- 
लझम्पे कान देख कर ढ«दोंने सोचा- मातम दोता है, माला ले 
जाने बाला इसी का लडऊा है। शिक्रायव करनी चाहिए। इस 
प्रकार सोच कर मौलवी साइव गधे पे पास गये और उसकी पींठ 
पर हाथ फेर कर कट्टमे लगे- (तुम्दारा बेटा मेरी तस्त्रीह् (माला) 
लेकर भाग गया है ।? मीलबी साइय का यद्द कद्टना था कि गये ने 
तड़ाक से उनके घुटनों में क्ञा्ें अमा दीं । मौलवी साहब कराने 
हुए घुटना पकड़ कर कदने लगे- या खुदा ! जिनके बड़े ऐसे दें, 
डनके छोटे शरारती क्यो न द्वींगे ? 


कहने वा आशय यह है कि जिन बच्चों के मावाएं खूंठे 
और दुराचारी हों, उनके बच्चे भी अगर वेसे हों तो इसमें 
आश्चर्य ईी कया है ? उनके अच्छे होने की आशा किस प्रवार की 
जासक्तीहे 7 
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जो मोह-निद्रा में सोते हैं प्राणी, 
ज्ञान-घटी से उनको जगाए जाएँगे ॥ प्रभु० ३॥ 
जो भव्य प्राणी सुन्ग यह वाणी, 
वे कर्मो का रोग सिटाए जाएँगे ॥ 
जिन-धाणी यह सब को सुनाए जाएँ गे ! प्रभु० ४ ॥ 


सज्जनों ! दाने का उतपन्न होता या न होना भूसि पर निर्भर 
है| कृपक तो छृदय पर द्वाथ रख कर झाशा और विश्वास के 
साथ मिट्टी में दाने विखेर देता है । कोई जमीन बदले में बहुत 
अनाज दे देती है ओर कोई भूमि डाले हुए चीज का ही हजम 
, कर जाती हे । सगर किसान कभी निराश नद्ीं होता। बह तो 
ईमानदारी के साथ वीज डालता जाता है। आहिस्ते-आहिस्ते 
सुधार होने पर वजर भूमि में भी अंकुर उत्पन्न हो जाते हैं। में भी 
इसी प्रकार की आशा ओर श्रद्धा से आपको प्रञ्चु द्वारा प्रदर्शित 
सुख का मांग बतला रहा हूँ । 


न 


जब में दूसरे दलों से शासक-दल की-निन्‍दा न करने के लिए 
कहता हूँ , तव शासकदल को भी यह परामश्श देता हूँ कि वह 
अपने महान उत्तरदायित्व के प्रति सजग रहे । उसे माह्भूमि की 
सेवा करने का अवसर मिला है। डसे प्रामाशिकता के साथ; 
अपने द्वित को गौण करके, दीनों, दुखियों, दलितों ओर दरिद्रों 
की सेवा करनी चाहिए । देश के निवासियों को खुखी बनाने का 
प्रयत्त करना चाहिए || ऐसा करने से ह्ठी देश की स्थाधीनतां का 
छाह्यय पूरा होगा । प्रजा का सुख ही शासकदल की खरी कसौदी 
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है। अगर वह परत को छुखों वराने के प्रदरनों में सफ्ल महीं 
झॉता ठो ईमानदारे के साथ उसे शासन से हुट जाना चाहिए $ 
अगर शासकदल में मम्मिलित होकर कोर्ट अनुचित लाभ उठाता 
है ओर ब्रमा 9 मुख को उध्देद्ा करता है तो अपने कत्तेब्य से 
अ्रध्ट दाता है; 

एक भेडिये में किसी वफरी को वक़ड़ू लिया ह अचानक वहाँ 
€क सिद् आ पहुँचा ओर उसने बकरी को वेचा लिया बकरी, 
भैड़ियि के चगुल से मुक्त द्वोकर बहुत असन्न हुई; किल्‍्तु इछ ही 
क्षण्णा के पश्चात्‌ सिंह स्वक उसका भक्षए करते को तैयार ही 
गया । यह्‌ देख कर बकरी भयर्भ'ठ हो उठी और कहने लगी- 
मैं सममठी थी कि अय मैं खुख-पूर्वक जिंदी रह सऊूँगी। मुझे 
क्या पता था कि मुझे मुक्त करने वाला ही मेरे प्रो का ग्राहक 
बन जाएग। | अगर आपको यही करना था ठो भेड़िये से छुड़ामे 
की क्या आतउश्यकता थी ? 


इस देूँशा की दवालव ऐसी नहीं होनी चादिए प्रजा को स्था- 
घीनता मि्षी हे तो सुख भी मिलना चाहिए । अगर गोरे शासको 
स्थान पर देशी शासक बन सये और अजय का शोषण ज्यी का त्योः 
रह्दा वो स्वाबीनता का कुछ भी अर्थ नही रहता | अतएय जिनके 
द्वाथ में सत्ता है, उन्‍्ह, अपने उत्तरदायित्व को दिखाये आकर से 
निमाना चाहिए । दर खुखी होगा तो दे स्वय सुखी झे सकेंगे और 
यदि देश झुखी न बन पाया ते इनका भी छुख कायम नहीं रह 
सकेगा। यद्द सन्‍्तोष की बात है. कि रासऊबर्ग में आज भी कुछ 
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निस्वाथ, परखे हुए देशभक्त मौजूद हैं जी अपने सुख का बलि* 
झन करके देश के सुख के लिए प्रयत्नशील हूँ । दूसरों का भी 
इन्हीं का अनुकरण करता चाहिए 4 


सब्जनों ! मानव-भव संसार की चौरासी लाख योत्ियों में 
सर्वेश्र उठ है + स्वर्ग के देवता भी मत्येलोक में आकर मलुध्य की 
योनि पाने की कामना करते हैं। अतण्व इसमें कुछ न कुछ 
सिशेपता होनी चाहिए ॥ कवि कहती हें: 


जो फरिश्ते करते हैं, कर सकता है इन्सान भी । 
पर फरिश्तों से न ही जो काम है इन्सान को॥ 


जो काम देव कर सकते हैं, वह इन्सान भी कर सकता है; 
परन्तु इन्सान जो काम कर सकते हैँ, उन सदर को देव नहीं कर 
सकते । यह कवि का कथन है + ओर बातों की अगर छोड़ दिया 
जाय और अएत्मिक खुख को प्राप्त करने दाले कार्यों पर ही विचार 
रिया जाय तो कवि के कथन में किली को विवाद नहीं ही सकता। 
आत्मा में अथाह और सीमाहीनल स्वामाविक झुख को जो महा* 
सागर तचरंगित हो रहा है, उसमें अवरगाहन करने की योग्यता 
सनुष्य के सिवाय संसार के किसी भी अन्य प्राणी में नहीं है- 
स्व॒गे के राजा इन्द्र में भी नहीं है । विकास की चरस सीमा को 
'रुपशे करने की क्षमता अगर किसी में दे तो चद्द संषिट का ऋगार 
यह मनुष्य ही है । यह तो घड़ी-बड़ी बातें हैं । इन्हें जाने दीजिए | 
देता तो त्तप, जप, शह्मचये पालन आदि कार्ये भो नहीं कर सकते । 
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ऐसी स्थिति में मनुष्य को देवी-देयताओं के सामने नत- 
मस्तक होकर गिडग्रिडाने की आपश्यझता नहीं है। मनुप्य अपने 
करत्तत्य का पालन करे तो देवता उसके चरण छूले के लिए 
आ जाएं गे। 
है फूल ' तुके किसी भ्रमर को आमप्रण देने को आपश्यकता 
नहीं है । फ्रिसी भ्रमर से अपने पास आने का अमुरोध मत कर | 
सूँ अपने जीवन में खुशयु भर ले तो भरे अपने आप छिचे 
भले शआ्राएँ गे , 
कर ने फड्दा है - 
शीलबानों के चरणा-क्मलों में देव-देवता 
स्रगे से आते बह्ों, मस्तक कुकझने के लिए # 
आन आप लोग नदिया, नाला और पहाड़ों में देवी देवनाओं 
वो मनात फिरते है लक्नि याद रक्खों, आप में श्रगर सुगंध 
हागी हो किसी भँवरस्पी देवो-देवता को निमत्रण देने की 
आवश्यकता नहीं होगी । आपके सद्गु्णों का सोरभ देवी- 
दयताओ की स्वर्ग से इस घरती पर खींच लाए्गा । 
जिस भनुप्य म श्रद्दिसा, सथम और तप का विशिष्ट विकास 
हुआ हे, बहू दया देवताओं का पुजारी क्यो बने ? उसके पास तो 
वह अलीकिछ निधि है जो देवा क राजा को भी प्राप्त नहीं हे ! 
सच्चे छख को श्राप करते का उपाय सद्राचार है। कोई 
समय क्विना हा सूइम और विशाच ज्ञान प्राप्त कर ले, पर थर्दि 
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उसमे सदाचार नहीं है ता उसका ज्ञान निप्फल दे । मनुष्य मे जो 
विनेकराफ़ि आर बुद्धि है, उसकी साथकता सदाचार में ही 
लाने भार: कियां बिना! झर्थाव कान के अनुसार सत्किया न 
की गई ते जान सनुप्य के मस्तिप्फ पर भार रूप ही है। सत्र 
जगह सदाचार का दी बोलबाला है। सदाधार का सर्टिफिकैंट 
पेश क्रिए बिना कहीं सो काम नहीं चल सकता। सदाचार के 
अमाय से सकड़ीं गुण भी महत्त्वद्वीन है । किसी नाएं। का एप 
घुन्दर हा और सभा अंगापांग सुन्दर हों, किन्तु याद नाक कंदी 
ष्ट| तो उसका सारा सौन्दर्य व्यर्थ है, इसी प्रकार सद्राचार के न 
होने प९ शेष सभी गुण व्यर्थ धो जाते हेँ। सच्चरित्रता एक 
अनमाल बस्तु हे ओर सच पृद्लो तो बद्दी सच्चा जीवन हे । 


आचार की रक्षा के लिए सावधाती रखनी पड़ती हे । आचार 
अर्थात रोटी के साथ खाने का पदार्थ, जो नींबू , आँवला, केर 
भादि कई चीजों का दोता है, वह भी विना होशियारी के सुरक्षित 
नहीं रहता | पासी अथवा आठे आदि से भरा द्वाथ लग जाय तो 
पह खराब हो जाता है | इसी प्रकार मनुष्य का आचार, चरित्र- 
घोर, हिंसक, उयभिचारी आदि टडुर्गुणी पुरुषों की संगति से 
दूपित.हो जाता है।। ज्ञिस प्रकार आचार खराब द्वोने पर उसे फीछछ 
दिया जाता हे, इसी प्रकार दूषित आचार .बल्ले व्यक्ति को भी 
विशुद्ध संस्था या सोसाइदी से निकाल कर बाहर कर दिया 
जाता हे । 

यदि कोई लड़का किसी शाला या परीक्षा में प्रवेश पाना 
चाहता हे, तो पहले उसे अपने सदाचार का प्रमाणपत्र पेश 
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ऐसी म्थिहि में मनुर्य को देवी डेयताश्ों यो सामने नत- 
मल्लरु होकर गिडमिडाने की आयस्यरना नहीं है । सनुस्य अपने 
क्नेठय का पाजन करे तो देवता उसके चरण दूने के लिए 
आ चाए गे। 

ह कल | तुमे ऊिसी अ्रमर को आमत्रण देने को आरश्यक्ता 
नहीं है । किसी भ्रमर से अपने पास थाने का श्रतुरोघ मत कर । 
सूँ अपने चीयन में खुशयू भर ले तो भोरे अपने श्राप खिचे 
चले आरएंग 

कप्रिने कट्टा है 

शालबानों के चरणा ऊमलो में देवा देवता 
सगे से छात यद्ा, मस्तक भुऊ'ने के लिए॥ 

श्रान आप लोग नदिया, नालो श्रौर पढाडी में देवी देवताओं 
का मनात फ्रित हैं ज्झिनि याद रक्‍्खो, आप में श्रगर छुंगंध 
हागी तो किसी भेवररूपी देवों देववा को निमत्रण देने की 
आपयश्यक्ता नहीं होगी । आपक शदुगुणों या सोरभ देवी 
दबलाओोीं का स्वग से इस घरती पर खींच लाण्गा । 

जिस मनुष्य म अद्दिसा, सयम भर तप का विशिष्ट विकास 
हुआ है. बह दबा दवताओं का पुत्रारी कया बने ? उसके पास तो 
बहू अलीजिक निधि है जो देवों क रात्रा की भी प्रांध नहीं है. 

सत्य झछुख को आप करन का उ्पाय्न सदाचार छे। कोई 

मलुए्य झितना हा सूइम और विशाज्ञ आन ग्राप्र कर ल, पर यदि 
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उसमें सदाचार नहीं हू ता उप्तका शान निप्फल दे । मनुष्य से जी 
विनेकशक्ति ऋार बुद्धि है, उसकी साथकता सदाचार में ही 

सात भार: क्ियां बिना! अधान शान के अनुसार सत्किया ने 
का गद्ट ता जान मनुष्य के मस्तिष्क पर भार झूप ही है। सब 
जगह सदाचार का ही बोलबाला है। सदाचार का सर्टिफिकेट 
पेश किए धिना कही मी काम नहीं चल सक्रता। सदाचार के 
अभाष में सकड़ीं गुण भी महत्त्वद्वीन देँ। किसी नारी का रूप 
सुन्दर हो और सभा अंगापांग सुन्दर हो, किन्तु यांद नाक कही 
हू तो उसका सारा सौन्दर्य व्यथे है, ४सी प्रकार सदाचार के न 
होने प९ शाप सभी गुण व्यर्थ दो जाते ई। सच्चरित्रता एक 
अनमोल वस्तु है ओर सच पूछो तो बह्दी सच्चा जीवन है । 


आचार की रक्षा के लिए सावधानी रम्बती पड़ती हे | श्राचार 
अथान रोटी के साथ खाने का पदार्थ, जो नींच, आंवला, केर 
भादि कई चीजों का होता है, वह भी बिना होशियारी फे सुरक्षित 
नहां रहता | पाती अथवा आटे आदि से भरा हाथ लग जाय तो 
बह खराब हो जाता है । इसी प्रकार मह॒ुप्य का आचार, चरित्र- 
घोर, हिंसर, व्यभिचारी आदि' दुर्गुणी पुरुषों की संगति से 
दूपित.हो. जाता है । जिस अ्रकार आचार खराब होने पर उसे फंक 
दिया जाता है, इसी प्रकार दूषित आचार -बाल्ने व्यक्ति को भी 
'बिशुद्ध संस्था था सोसाइटी से निकाल कर बाहर कर दिया 
जाता हे । 

यदि कोई लड़का किसी शाला था परीक्षा में प्रवेश पाना 
चाहता है, तो पहले उसे अपने सदाचार का प्रमाणपत्र पेश 
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फरना पड़ता है । कोई किरायेदार किसी अच्छी वल्ती में मकान 
चाइता है तो उसे भी अपने सदाचार की खातिरी देनी पड़तो है। 


मलुध्य भोजन में अनेक प्रकार के स्वादिष्ट व्यञ्ञनों, परुवानों 
ओर नमकीन पदार्थों को इच्छा करता है । सभी पदार्थ जिसे आ्ाप्र 
हों उसका तो कद्दना दी क्या है ! मगर कम से कम रोटी के साथ 
आचार तो होना दी चाहिए। जिस मनुष्य को रोदी के साथ 
आचार भी नहीं मिला, उस जेसा हतभाग्य और कौम द्वो 
सकता है 


इसी प्रकार जीबन में तप, जप, सयम श्रादि सभी उच्चकोद़ि 
फे गुणों की आवश्यकता है; किन्तु अन्य गुण व हो तो भी कम 
से कम सदायार तो द्वोना है) चाहिए। अगर सदाचार हुश्ा तो 
अन्य विशिष्ट गुण सदायारी भनुष्य का उसी प्रकर आश्रय लें 
लेते है, जिस अक्रार नदी नाले समुद्र का और लठाएँ इक्चों का। 
इसके बिपरोत, अगर सदाचार का द्वी दिबाला निकल गया और 
जीवन दुराचार से भाक्राण्त द्वो धया वो बद्ों सुल्द-शान्वि की भी 
समावना नहीं रददी / इसलिए दे मजुष्य ! यदि दूँ खुख चाइवा 
हे तो सदाचार की अनमोल सम्पत्ति प्राप्त क'।। सदाचार से द्वीन 
मनुष्य कदावि सुखी नद्दों दो सकते | उनके भाग्य में सुल्च नहीं 
हैं। उनके लिए सुख का निर्माण हा नहीं इशआ है। 


मैं कह चुका हूँ और फिर इसे दोहराता हूँ कि जो सुख चाइना 
है, उसे चाहिए कि बढ औरों को खुख दे। परन्तु आज़ डल्‍दी 
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गंगा वह रही है । कई माताएँ, बहिनें और भाई घोर अज्ञान के 

वशीभूत होकर अपने बच्चे की जिंदगी को कायम रखने के लिए 

देवी-देवताओं के नाम पर बकरा आदि मृक पशुओं की व्ति 

चढ़ाते हैं। भत्ता इस मूढ़ता की भी कोई सीमा है ? बेचारे मृक 
. ओर निरपराध जीवों के गले काद कर कमी कोई खुखी हो सकता 
है ? पाप के उदय से अगर कोई रोग उत्पन्न हुआ है तो कर 
अधिक पाप करने से वह कैसे नष्ट हो जाएगा ? खून से सना 
ऊँपढ़ा खून से धोने से क्या स्वच्छ हो सकता है? 











भारतत्रपे ने अहिंसा के सिद्धान्त को अपना कर स्वाधीनता 
श्राप्त की । महात्मा गांधी के नेतृत्व में, अहिंसा को प्रधाव रख कर 
ही सत्यामह और असहयोग आदि आन्दोलन हुए। आज भी 
भारतीय सरकार का दावा है कि वह अहिंसा की राह पर ही चल 
रही है। यही नहीं, सरकार के प्रधान, विश्व के समस्त राष्ट्रों को 
इसी राह पर चलाने का भरसक प्रयत्न कर रहे हैं । दुनिया के 
लोग उन्तकी बातों को समभते जा रहे हैं। यह सब ठीक है, किन्तु 
जान पढ़ता है. कि भारत सरकार की अहिंसा अधूते और लँगड़ी 
है । उस अहिंसा का लक्ष्य प्राणी मात्र नहीं, सिर्फ मनुष्य है। 
आज मनुष्य की हिंसा ही हिंसा समझी जा रही हे; पशुओं ओर 
पक्षियों की हिंसा को मानो हिंसा डी नहीं समभते ! यही कारण 
है कि आज शासकवर्ग भी बन्द्रों और मछलियों आदि को मारने 
फी योजनाएँ बनाता है । किन्तु समक लीजिए कि ऐसा करके 
पहे शासन की जड़ों को कमजोर कर रद्दा है। चाहे पशु हो या 
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पत्ती हो, उसदी हिंसा सी द्विसा ही है और हिसा का पोपण 
करते तथा उसे उत्तेममा देकर शासन कभी सफ्ल नहीं दा 


सकता। जो भी प्राणधारी पैदा हुआ दे उसका जिन्दा रइने का 
अधिमार है श्र जीयनोपयोगी वस्तुओ के उपभोग करने का 
समान अधिसार है, जैसे कि एस माता के सभी धच्चों का माता 
का दुख्वपान बरने का अधिकार है । अगर बडा बच्चा उद्वता हे 
ऊि मैं अकेला दी माता के दूध का अधिकारी हूँ शरीर छोटे नद्वीं हद, 
उन्हे मार दिया जाना चाद्विए, तो यद्द अत्याचार है. अनीति है! 
ऐमा नही होना चाद्दिए 


साननों | सभी प्राणी इस भूमि के बच्चे हैँ। ममुष्य के 
समान ही पशु-पक्ती भी सुख चाइते हैं और दुख से बचना 
चाहत है'। उनम भी सच्चा है, चेतना है । वे भी जीवित रहने वी 
चेष्टा म सलग्न रहत है श्रौर अपने सुख के लिए प्रयत्नशील ड्व्‌ा 
चाट लगन पर जैस हमें दर्द का अनुभय द्वोता हे, उसी अरकार 
उन्हे भी द्वोता है । यद्यपि वे मनुष्य के समान अपन दुख को 
व्यक्तत वाणी में प्रस़ट नहीं कर सकते, तथातरि वे श्रपनी सामथ्य 
कः अनुसार अपना दु ख प्रकट करते हैं. चिल्लाते हैं, कराहते हैँ। 
एसी स्थिति में सुख का अमिलापी विवेकवान्‌ पुरुष उन्हें भी सुख 
पहुँचाने का ही बिचार ओर प्रयत्न करेगा । 


मलुष्य अगर बडा भाइ है तो पशु-पत्ती और कीट-पतग उसके 
छोटे भाई हैँ। अपनी विशिष्ट ओर विकसित शक्तियों के कारण 
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मनुष्य को बढ़ा भाई होने का गौरव श्राप्त है। अतएव उसके 
ऊपर अपने छोटे भाइयों की रक्षा एवं -सार-सभाल का महान 
नेतिक उत्तरदायित्व दे | उसे इतना स्वार्थी नहीं होना चाहिए कि 
सभी सुख-साधनों को अपने लिए ही माने ओर अपने छोटे 
भाइयों की गेल पर छुरा चलावे ! मगर देश के दुर्भाग्य से आज 
यही हो रहा है । जिस अहिंसा के प्रताप से भारत को रवराज्य 
मिला, उसी का विरोध किया जा रहा है। बंदरों, गीदड़ों ओर 
बूढ़े जानवरों की आज ह॒स्या की जा रही है। मछलियाँ पकड़ने की 
योजनाएँ बनाई जा रही हैं ओर उन पर लाखों-करोड़ों रुपये खर्च 
किये जा रहे है । यह मनुष्य की स्वार्थलिप्सा की हृद्‌ है ! यह्‌ 
हिंसा देश के लिए हवितकर नहीं हो सकती। देश को सुखी, 
समृद्ध ओर आदर्श बनाने के लिए इृढ़ता और व्यापकद्ृष्टि' के 
साथ अहिसा ओर सत्य को अपनाना पड़ेगा | स्सरण रखिए कि 
अहिंसा ओर सत्य न केवल इद॒लो किक सुखों के कारण हैं, वरन्‌ 
पारलोकिक सुखों के भी कारण हैं । 


आशय यह हे कि खुख को प्राप्त करने के लिए अनुकूल 
साधनों को जुटाना चाहिए। सुखार्थी जनों को सर्वेश्रथम सुख के 
स्वरूप को समझ लेना चाहिए और फिर उसके साधनों को काम 
में लाना चाहिए । यहाँ सुख साधना पर संक्षेप में द्ठी 
प्रकाश डाला जा सका है । सारांश यही हे कि अगर आप सच्चा 
छुख चाहते ढें तो प्राण्णी मात्र पर दया करो, दुखियों का दुख दूर 
करो, भरते हुओं को बचाओ, उजड़े हुओं को चसाओ, रोते हुओं 


किम 
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को इँसाश्रो और प्रभु भक्ति में मन लगाओ | यदि श्रापने इतना 
कर लिया तो समम लो कि सुख-सदन फे प्रथम सोपान पर पर 
जमा लिया है । इसे पश्चात्‌ श्रापकी आत्मा में इतना बल शा 
जाए्गा कि यह सुख के पथ पर अग्रसर होती ह्वी चली जाएगी। 
अन्त में आ्रप उस सम्पूर्ण सुख्य के भागी बन सकेंगे, जो काल वी 
सीमाओं से परे है, एरिमाण में अनन्त है श्रीर जिसके एक वार 
भ्राप्त कर लेने पर फिर कभी दुःख का संस्पश भी नहीं हो सकता | 
घस, यद्दी शुभ कामना है कि आपको सदूबुद्धि प्राप्त दो, आप 
विवेक से विभूषित हों, सत्य बस्तु-स्वरूप के वेत्ता बनें और शाश्वत 
सुख-शास्ति के स्वामी दो । 
* बोलो भगवान्‌ मद्दायीर स्वामी की जय ! 
कर 


ओदरेम्‌ शान्ति ! शान्ति !! शान्ति !!! 


मलिगाँव, ( नासिफ ) 
१८ ४-४२; रविवार 


उच्च अध्यवसाय 


मंगलानरण है पर्चाय आस्म मिपय की बोर ही हमे प्यार 
मिना है । कर्याकि आर्समा हा विषय घला हुआ ह४है। पल यह 
दगयाया गया शा द्वि विश्य का मुख्य सूश्षधार घर मूलाघार आत्मा 
| ष | आएगा की साने थिना फाम नदी पल संपता। संगला- 
घाएग कया है, थयों दिया जाता है इस सब शंकाओशों फा समाधान 
आात्या की स्वीकार करने से होंगा। संफा्यों की सत्यसि और 
समावान आत्मा को स्वीकार फरने से होता है । शंका करने बाला 
सी अरमा है लीर उसका समाधान पाने याला मी घ्यात्मा है । 
सारांश यह निफला कि बिश्य फे संचालन में जड़ की शपेता 
आत्मा का शधभिफाधिक योग | जद फे चेन से आत्मा का जेन्र 
पट्टी अधिक व्यापक ओर विस्तृत है । आत्मा के बिना धरममन्कर्म 
फा कोई अथे नहीं रहता अतः आत्मा को सानना ओर 
जानना चाहिए । 


है मनुष्यों ! यदि 'आप अपने ज्ीधन को आंगे और आगे ले 
जाना चाहते दे तो आप इस शात्मतत्त्य को जानने-पहचानने फे 
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लिए प्रयत्न करिये। यदि आप उत्थान, निर्माण ओर ज्ञान चाइते 
हैं तो आत्मवादी बनिये | भगषान्‌ मद्दावीर ने प्माचारांग सूत्र में 
स्पष्ट फद्दा है. ऊि-- “आयावायी लोययादी, कभ्मबायी झिरिया- 
बायी” बनो। श्र्थात्‌ श्रात्मा को, लोक को, कर्म को और क्रिया 
को स्वीकार करों | ऐसा करने से ही उत्थान की ओर तुम अग्रसर 
दो समेगे। इन चार मीलिऊ बातों फो भलीमभांति हृदर्यगम करो । 
इनको भलौभांति जान लेने के बाद विश्व का कोई रहस्य तुम से 
छिपा नहीं रद सकता | समस्त विश्व के ज्ञाम-मण्डार को खोलने 
के लिए ये चार कुजिजियाँ हैं । आध्यात्मिक उत्थान फे लिए ये 
मूलमूत उपाय हैँ । यदि तुम अभ्युदय चाइते दो, विकास की ओर 
अप्रमर दोना चाहते दो, उत्तरोत्तर वृद्धि करमा चादते दो तो 
सर्वप्रथम तुम्हें आत्मय्रादो वनना द्वोगा। आत्मा के स्वोकार से दी 
व्रिक्ास माग का श्री गणेश! होता है । यहीं से अम्युदय का मार्ग 
प्रारम्भ होता है । यहीं से अन्धकार समाप्त ट्वोकर श्रकाश की 
फिर फेलती हैं । यद्दी से ऋष्णपक्ठ सम्राप्त द्वोकर शुक्रपक्ष का 
प्रास्भ्म द्वोता है । 
जिस प्रकार अछरों का मूल अर! है और अको का मूल एक 
हैं इसी प्रकाए सब तक्त्वा का मूल आत्मतक्त्व है। यदि कोई एक 
को नहीं मानता है वो उसके लिए दो, ठीन, चार, अरब-खरब 
का कोई अर्थ नहीं। सब अकों का जन्मदाता एक है । यदि एक 
को भूल आता है तो दो कडडों ओर केसे बन सकेगे ? एक के बिना 
दो कह्ढों दो क बिना तीन क््टों ? मूल के बिना शझाख्ाप्रशाखा 
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हाँ हो सकतो है १ मूल एक को माने बिना ऊपर की गणना का 
संगति नहीं चन सकतो द्वै । इसी तरह 'अ! को छोड़ देने से 
शगे के बर्णों की खुसंगतता नहीं हो सकती। ठीक इसी तरह 
आत्मा का माने बिना दूसरे तत्त्वों की वास्तविक संगति बेठ ही 
नहीं सकतो | आत्मा के मानने पर ही महात्मा-परमात्मा का 
सिद्धान्त, इहलाक-परलोक का सिद्धान्त, शुभकमें और अशुभकमे 
का सिद्धान्त, पाप ओर पुण्य की चर्चा, खुख ओर दुःख का आधार 
सुसंगत हो सकता है | इन सब सिद्धान्तों का मूल आधार आत्म- 
तत्त्त है । आत्म तत्त्व की मूलभित्ति पर ही उक सिद्धान्तों के 
महल की रचना हुई है । अतणएव हे सब्य आत्माओं ! सर्वे प्रथम 
आत्मकत्त्व को मानों, जानों ओ९ पहिचानों। 


आप कहेंगे यह्‌ तो बड़ी आसान वात हे । हम, सब आत्मा को 
जानते हैं. | परन्तु किसी बात को सुन-सुना कर ऊपर से जानना 
कुछ ओर बात है और उसके अन्तरंग स्वरूप को, उसके . मर्म को, 
उसके प्रकार को ओर उससे सम्बन्धित बातों को गहराई से 
सोच-समझ्त कर मानना कुंछ और हीं बात है! सिद्धान्त उस 
अन्तिम निर्णय का नाम है जिसमें “ननु नच” की जरूरत ' नहीं। 
संकल्प-विकल्प और समस्त शंकाओं का परिमाजेन कर बस्तु का 
स्वरूप सुनिश्चित कर दिया जाय बद्दी सिद्धान्त होता है। इस 
सिद्धान्त को समझकर आत्म-स्वरूप को पहचानने' का यत्न 
करना चाहिए । ै न 
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लिए प्रयत्न करिये। यदि आप उत्थान, निर्याण और ज्ञान चाइ' 
हैं तो आत्मवादी चनिये | मगयान्‌ मद्दावीर ने ध्माचाराग सूत्र में 
स्पष्ट कट्ठा है कि-- “आयायायी लोययादी, कभ्मयायी फिरिया- 
वायी” बनो | श्र्थात्‌ आत्मा यो, लोक यो, कर्म को श्रीर क्रिया 
को स्वीकार क्रो । ऐसा करने से ही दथान पी ओर तुम अ्रप्रमर 
दो सक्ोगे। इन चार मौलिऊ बातों को भलीमाति &द्यगम करो । 
इनको भलौभाति जान लेने के बाद विश्व का कोई रहस्य तुम से 
छिपा नहीं रद्द सऊता। समस्त विश्य के ज्ञाम भण्डार को खोलमे 
के लिए ये चार कुछिययाँ हैं । आध्यात्मिक उत्थान फे लिए ये 
मूलमूत उपाय हैं । यदि तुम भ्रभ्युदय चाइते दो, विकास की ओर 
अप्रमर होना चाहते हो, उत्तरोत्तर वृद्धि फरमा चादते हो तो 
सर्वप्रथम तुम्हें आत्मयादी बनना द्ोगा। आमा के स्वोकार से ही 
विकास माग का श्री गणेश” होता है । यद्वीं से अभ्युद्य का मार्ग 
प्रारम्भ द्वोता है। यहीं से अन्धकार समाप्त ट्वोकुर भ्रकाश फी 
फिरणें फैलती हैं । यद्दी से ऊष्णपक्ष समाप्त द्वोकर शुक्तपक्ष वा 
प्रारभ्भम द्वोता है । 

जिस प्रफार अक्चरों का मूल अर है और अको का मूल एक 
है इसी प्रका९ सब तत्त्वा का मूल आत्मतस्व है। यदि कोई एक 
को नहों मानता है तो उसके लिए दो, तीन, चार, अरब-खरत 
का कोई अर्थ नद्दीं। सब अकों का जन्मदाता एक है । यदि एक 
को भूल जाता है. तो दो कहां और कैसे बन सकेंगे ? एक क जिना 
दो क्ट्टॉ ? दो के दिना तीन कहो ? मूल क बिना शाला प्रशाखा 
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सकता है | 





सत्पुरुपों ! आधुनिक भूगोलवेत्ता दुनिया का जो नक्शा 
आपके सामने रखते हैं, वह अधूरा है। बह पूरी दुनिया का 
भानचित्र नहीं हे । बह तो समग्र दुनियारूप सिन्धु का एक 
विन्दु मात्र है। इस दुनिया फा क्षेत्र बहुत विध्वत और व्यापक 
है । आजकक्त मानी जाने वाली दुनिया से असंख्यात गुणी 
विस्तृत दुनिया और भी है । इस दिखाई देने वाली दुनिया के 
अतिरिक्त असख्यात द्वीप और असंख्यात समुद्र हैँ। सबके अन्त 
में स्वयंभू-रमण समुद्र है। परम्परा तो ऐसी हे कि आधे विस्तार 
में स्वयंभू-रमण समुद्र हेः ओर शेप आधे में असंख्यात द्वीप-समुद्र 
हैं । इतसी विस्तृत दुनिया को आलोकित करने की शक्ति एक सूर्य 
में भी नहीं हो सकती। इसलिए अलग २ क्षेत्रों के अलग २ 
सूर्य हैं । 

बड़े मकान को आलोकित करने के लिए एक दीपक से काम 
नहीं चल सकता । इसी तरह इतनी बड़ी दुनिया को आलोकित 
करने की शक्ति एक से में नहीं हो सकती । अतएच अश्॑ख्यात 
द्वीप समुद्रों की तरह स्ये-चन्द्र भी अश्ृंख्यात हैं! जो व्यक्ति 
दुनिया के इस विराट रूप को नहीं जानता है. ओर नहीं मानता 
है बह समभता है कि यह आँखों से दिखाई देने बाली ही दुनिया 


6 ओर इसे प्रकाशित करने बाढा एक ही से है। यह धारणा 
शाप है 
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प्राय सत्र मतायलम्दियों ने आत्मा को पंदचानने को प्रयने 
किया है। संघ मे आत्मतत््व की गूदवा को सममने के लिए 
इस ओर प्रश्यान किया है। परन्तु सफर बहुत लम्बी हैं। सदज 
ही सब कोई इस लगते सफर को तय॑ कर मंजिल १" नहीं पहुँच 
पावा * मार्ग फी कठिनाइयों और विपमतांश्रा को अन्त तक पार 
फरता हुश्रा कोई धीर-बोर ही इस सुदूर सत्रिल पर पहुँच सकता 
है, अनेझों ने इस मागे पर प्रस्थान तो कियां है परन्तु वे बोच 
में द्वी लद॒स्ूड गये हैं। आत्मा का मार्ग आसान नहीं है। यई 
मजदीक का सेर-सपाटे बाला सफर नहीं है । यद्द तो वह कण्ट* 
काकी् और विपम मांगे है जिंस पर कोई असाधारण घीर वार 
ही सफलतापूर्वक चलता हुआ मंजिल पर पहुँच॑ता हे | 


आत्म विपय का कोसे ( पाठ्यक्रम ) मर्यादित नहीं हे। समृल 
थी कक्षाओं के पाथ्यक्रम डी तरइ यद्द कुछ द्वी वर्षों में पूरा नहीं 
दो सकता। यह वह श्रमयाँदित पाठ्यक्रम है जो अनन्त जामों की 
साधना तक भी पूरा नहीं दोता । 


इस विराट विश्व को यदि कोई लालटेन ज्ञेकर, दृए्ड' लए 
था बिजली की रोशनी लेकर देखना चाद्दे तो क्या इनसे सम्पूर्यो 
विश्व देखा जा सकता द्वे ? नहीं, कदापि नहीं देखा जा सक्रता 
है। लाजटेन दृठ जाती है, इण्डा की गेंस निकल जाती है, बिपली 
फ्यूज़ द्वो जाती दे । इनमें यद्द शक्ति नह्ी कि ये विश्व को दिखला 


सकें। यद्द शक्ति तो केवल सूय में दे । सूर्य दी में यंद शक्ति दे 
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न्नोिजलना 


अता्व आवरणों को दूर फरने का प्रयत्न "करना चाहिए । 
आबरणों के दूर होते ही वह आत्म-थ्योति कोटि-क्रोटि सूर्यो फे 
प्रकाश से भी अधिक प्रकाशमान होकर जगमगाने लगेगी । 


आप कहेंगे- महाराज ! आपने तो ऐसी गृढ पहेली हमारे 
सामने रख दी कि हसारा सारा उत्साह ही ठंडा पड़ गया । केचल- 
ज्ञान तो हो' नहीं सकता और इसके बिना आत्मा को जाना नहीं 


जा सकता तो हमें क्‍या झात्मा की समभने का प्रयास छोड़ 
देना चाहिए ? 


बन्धुओ ! मेरा यह कथन आपके उत्साह को ठंडा करने के 
लिए नहीं अपितु आपके उत्साह को बढ़ाने के लिए है. । में तो यह्‌ 
कहना चाहता हैँ कि आप आत्मा को जानने-पहचानने का अपना 
प्रयास तव तक चालू रखिये जब तक आपको इस अलौकिक 
प्रकाश-पुद्च केवलज्ञान की प्राप्ति न हो जाय | आप अपने भीतर 
इतनी दृढ़ता पैदा करें कि हम उस अनुपम आत्मज्योति के दर्शन 
करके ही रहेंगे । चाहें जैसी वाधाएँ क्‍यों न आएं हम अविचलित 
होते हुए उस ज्योति के दर्शन हेतु निरन्तर अग्नसर होते रहेंगे ।' 
हृदय में यह अदम्य उत्साह और हृद अध्यवसाय लेकर आपको 
श्रात्मपथ पर प्रस्थान कर देना है । 


भद्ग पुरुषों ! मंजिल पर वह्दी पहुँचते हैं. जो निर्धारित सारे 
पर हृढ़तापू्वेक चलते हैँ । जो चलते हा नहीं वे छोटा-सा सफर 
भी तय नहीं कर सकते हैं । ओर जो चलते हैँ वे धीरे २ चल कर 


रछर ] [ प्रेम-सुधा द्वितीय भाग 


श्र 
अफकिएय-प्वू7रप्पर-प्र-पप्रः 

हाँ, तो सूर्य थात की बात में दुनियां को उस चमघमाते 
प्रकाश से भर देता दे जे हजारोंजाखों दीपों से भी नहीं हो 
सकता । यद्यपि सूथ का प्रद्यश बहुत अ्रधिक है किर भी इरिमित 
है (किन्तु एक ऐसा अलीकिह्सूये दे जो समप्र लोकानोक को 
एक ही साथ आलोकित करता ईँ- बह है आत्म-गगन का ये बल- 
ज्ञानरूपी श्रनुपम सूर्य । फेवलज्ञान अर्थात्‌ सम्पूर्ण चराचर 
विश्य फो हाय में रद्दे हुए ऑयले की तरद्द परिपूर्ण रूप से जानने- 
देखने की गिलक्षण शक्ति। केयल ज्ञान श्र्थात्‌ लोकालोक व्यापी 
अनुपम प्रकाश श्र अ/स्मा का परिपूर्ण चरम और परम विकास ! 


इतना अमुपम प्रकाश-- कोटि-कोटि सूर्यों से भी अधिक 
प्रकाश | इतना विकाश- ! इतनी ज्ञान को विभूति !! इस आत्मा 
में दिया हुई है। यद्द आत्मा की छिपी हुई निधि है। यह निधि 
कह्दी बादर से प्राप्त होमे बाली नई। है । यह तो आत्मा की अपनी 
निज्ञी निधि है । इस छिपी हुई निधि को स्‍्रकट करने का प्रयास 
करने वाला श्रोर निरन्तर प्रयास से इसे भ्रकद कर. लेने बाला 
व्यक्ति निद्ठाल हो चाता है आत्म-धन से मालामाल द्वो जाता है | 


ऐसा परिपूर्ण आत्मज्ञान किन्ददी अन्यों को पठढ लेने से श्राप 
डोके वाला नहीं है | इस अकार के आत्मज्ञान को उपाजन करने 
का साधन तो कर्मों का क्षय करना है । आत्मा में बदइ अनन्त जान 
का प्रकाश विद्यमान है परन्तु उस पर आवरण पडे हुए हैं। ये 
अंबरण जितने २ अश में इटते जाएँगे उतने २ अश में बह 
ज्ञान का प्रकाश प्रकट होता 
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. इसके विपरीत जिस व्यक्ति में आत्म-विश्वास नहीं, जिसमें 
जछा शक्ति नहीं ओर जिसमें काय करने का उत्साह नहीं उस 
निरुग्ममी, निरुत्साही नपु सक को सिद्धियाँ उसी चरह छोड़ कर 
चली जाती हैं जेसे पत्ती छायाहीन बृत्त को छोड़ जाते हैं. ओर 
जैसे हंस सुखे सरोबर को छोड़ देते हैं । जो व्यक्ति अपने ध्येय 
के प्रति दीवाना हो जाता हे उसके - लिए सब आपत्तियों, कठि- 
नाइयाँ ओर बाधाएँ रास्ता छोड़ कर अलग हट जाती हैँ । 





आपने यह्द सुना होगा कि नेपोलियन बोनापार्ट कहा करता 
था कि मरे शब्दकोए में “असंभव! कोई शब्द नहीं ।” उममें 
फ्रितना आत्म-विश्वास ओर अदृम्य उत्साह की तरंगें काम कर 
रही थीं! ढसने अपने अद्म्य उत्साह और साइस के बल पर 
: सारे यूरोप पर अपना प्रभाव ज़मा लिया था ! जो ज़िस काये के 
पीछे दीवाना हो जाता है बह आरगेन्‍परीड्ध सफलता प्राप्त कर ही 
' लेता है 
बहुत से लोग कहा करते हैँ- यह्द काम तो हम से नहीं 
सकता है । यह तो बहुत कठिन काम हू । पता नहीं, हम इसमें 
सफल होंगे या नहीं । ईस प्रका( कहने वाले व्यक्तियों को अपनी 
शक्ति पर भराखा नहीं द्वोता । वे आत्मा की अनन्त-शक्ति में शंका- 
शील हैं । शंकाशील व्यक्ति कभी ' क्रिसी महत्त्वपूर्ण कार्य को 
सम्पादित नहीं कर सकता हे । अरे भाई ! अपने-आपको इतना 
कसजोर ओर चुजद्लि न बना आत्मा की अनन्त शक्ति में 
विश्वास रख । जो काम भूतकाल में हुआ है, भविष्य काल में 
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भी मंजिल पर पहुँच जाते हैं । अ्तण्य ध्राप दृताश न बनिये। 
अपने मामने र यलज्ञान का श्रादर्श रख़िय श्रीर वीरे घीरे ह। सद्दी 
उस सजिल पर पहुँचने का अपना धुरुपार्य कायम रखिये। 
निराशा और अक्मंस्यवा को कभी पास फ्टकने से दीजिए। 
क्षेबलज्ञान को आप असम्भय न मानिये ! यह हृढ विश्वास रखिये 
कि हम साधना करते हुए उस मज़िल पर आज़ महीं तो किसी 
दिन अवश्य पहुँचेगे। श्रसफलत! का विचार तक अपने पास न 
आने दीजिए । दृद संकल्प, अदम्य उत्माह और प्रवल पुरुषाथ से 
आप सकल बिध्न-बाधाओं पर विज प्राप्त ऋर उस मजिल १२ 


पहुँच ह्वी जाएंगे । कहा हैः-- 


खेफे नागामी है. जब तक कामयात्रों है भुद्दाल | 
मुश्क्‍लें जब बंध गई हिम्मव संत आसों हो गयीं।॥ 


जब मनुष्य हिम्मत के साथ क्सी कार्य में प्रवृत्त होता हे तो 
सब बाधाएँ स्वयमेय दूर द्वो जाती हैं। ऋ्रतए्व कटिब्रद्ध धोकर 
आगे घढना चाहिए । आप लोगों को अपने बल पर, अपनी 
योजनाओं पर और अपने पुरुपार्थ पर विश्वास होना चाहिए | 
आत्म-विश्वासी और प्रबल पुरुपार्थी के सामने सब शक्तियों नत- 
मस्तक हो जातो है । ऋद्धि-सिद्धियों उसके चरणो को चूमती है । 
उसके घुरुषा्थ के सामने प्रभ्ची थश्-थर फॉाँपनी हे, भमुद्र 
खाबोचिया चुल्य झ्ो जाता ह और बडे २ दुलंध्य परत सुगम्य 
घन जाते दे । पुरुषार्था की सह्टिमा अपरमस्पार ६ । 
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इनसे दिननी व्धिक साथन-सामप्रियां मिली हुई हैं. फिर आप 
इस परम आर चरम गस्थिति पर क्यों नहीं फॉच सकेंगे ? अवश्य 
उस स्थिति को आप प्राप्त फर सकते हैं, फेबल अावश्यकफता < 
धपुरुपाम प्रकाठ करने की ! मिर्भारित ध्येय की और चल पट़ने की !! 


आप अ्रवरज करने दंगे कि एकेश्रिय जीव अपना इतना 
विकास केस कर सकते दूँ ! उनके म जीभ है, न माक है, न 
अ्रँख है, न कान है और न मन है । थे न फाई धर्म-क्रया ही 
फर सकते हूँ । उसके पास क्‍या साधन है जिनम वे अपना 
विकास कर सक्त हे ! 


शाब्रकार ने मनुप्य-आयु के चार कारण बतलाये हैं। प्रकृति 
की भद्विकता, प्रक्रत का ।बनातता, सानुक्काशता, अमत्सरता । 


जा ज्ाव प्रश्ृति से सरल द्वाता है; छल-कपट, वइमाना 
नहीं करता दे । बेस तो प्रकृति का सद्दी २ रूप में आंकता 
झुश्किल है क्योंकि जब तक प्रकृति स्थुल रूप नहीं लेती हूँ तब 
तक वह दिखाई नहीं देतो है । काम, क्राध, मान, माया, लोभ 
आदि ब्रिकार सूक्तम होने हें | ये आशभ्यन्तर बिकार हं। अतएघ 
किसी दूसरे की प्रकृति को ठीक २ यद्यपि नहीं जाना जा सकता है. 
तद॒पि वाह्मय-श्राकारों से श्राय: उसका आभास मिल ही जाता है, 
'हम देखते हे कि एक व्यक्ति जब क्रोध करता है. तत्र उसकी श्रांखें 
लाल हो उठती हैं, ओठ फड़कने लगते हैं, खासाच्छवास - फी 
गति तीत्र द। जाती है, इन चिन्दों से जान लिया जाता है कि 
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होगा और बत्तेमानसाल में भी जो दूसरों से शो रहा है बह वारये 
भला तूँ क्‍्यें न कर सकेगा ? वास्तव में तेरी बुज॒दिली, तेरा कायरता, 
तेरी शमाशीलवा और तेरी मिराशा ही तेरे मार्ग में वायक है। 
ऋद्धि सिद्धियाँ श्रीर सफलताएँ तो तेरा स्वागत करने के लिए 
खड़ी है परन्तु तेरी अपनी कमजोरी दी तेरा रास्ता रोडे हुईं है! 
तेरा कत्तव्य हे कि सूँ एक बार उत्साइ झौर पुरुषाथे का सिंहनाद 
कर दे, सत्र आपत्तियाँ और बाधाएँ दिरिणियों की तरह भाग 
जाएँगी। अतएव भव्य थुरुषों! पुरुषार्थ वा श्रवलम्बन लो! 
अधीर और 54कुल न बनो /दृदता और धीरता के साथ आत्म 
की उस अनन्त ज्योति को प्राप्त करने के लिए कटिबद्ध होकर आगे 
और आगे प्रस्थान और प्रयाण करने रहो। 

भगवदी सूत्र में शश्न किया गद्दा है कि हे भगवन्‌ ! प्रथ्वीकाय, 
अप्‌काय ओर बनसपतिकाय में रहते हुए कृष्णलेश्या, नीललेश्या 
ओर कापोतलेश्या चाले जीब प्रध्वीकाय, अपक्ाय ओर बनत्पति- 
काय से निकल कर क्या मनुष्य शरीर पा सकते हू ? क्रमश, याग 
साधना कर फ्रेवलज्ञान ओर निर्वाए आप कर सकते है ? 

अगवान ने उत्तर दिया- हाँ, गातम ! वे जीव मानव शरीर 
वा सकते है और वहाँ क्रश" योग साधना फर क्बलज्ञान और 
निर्बाण प्राप्त कर सकते है । 

विचार करिये, जय प्रथ्वी, पानी, वनस्पति के एकेदिय जीय 
क्रमश' विकास करते २ निर्माण प्राप्त कर सकते दें तो आपको तो 


. इेच्च अध्यवसाथ |] [ २७७ 


जन 








उनसे कितनी अधिक साधन-सामग्रियाँ मिली हुई हैं फिर आप 
उस परम और चरम स्थिति पर क्‍यों नहीं पहुँच सकेंगे ? अवश्य 
उस स्थिति को आप प्राप्त कर सकते हूँ, केवल आवश्यकता है 


पुरुषा्थ श्रकट करने की ! निर्धारित ध्येय की ओर चल पढ़ने की !! 


आप अचरज करते होंगे कि एकेन्द्रिय जीव अपना इतना 
विकास केसे कर सकते हैँ ! उनके न जीम है, न नाक है, न 
आँख है, न कान है और न मन है । वे न काई धर्म-क्रिया द्वी 
फर सकते हैं। उनके पास क्या साधन हें जिनपत थे अपना 
बिकास कर सक्त दूँ ! 


शास्षकार ने मनुष्य-आथु के चार कारण बतलाये हूँ भ्रकृति 
की भद्विकता, प्रकृति का बनातता, सानुक्राशता, अमत्सरता । 


जा जाब श्रद्चति स सरल हाता हे; छल-कपट, वेइमाता 
नहीं करता है | वेंस तो प्रकृति की सही २ रूप में आंकना 
अुश्किल है क्‍योंकि जब तक प्रकृति स्थूल्न रूप नहीं लेती है तत्र 
तक बह दिखाई नहीं देतो हे । काम, क्राध, मान, माया, लोभ 
आदि बिकार सूछ्म होने हैं. । ये आभ्यन्तर विकार हैं। अतएथ 
किसी दूसरे की प्रकृति को ठीक २ यद्यपि नहीं जाना जा सकता हे. 
तद॒पि बाह्यम-आ्राकारों से प्राय: उसका आभास मिल ही जाता है , 
'हम देखते हैं कि एक व्यक्ति जब क्रोध करता है तब उसकी आंखें 
ज्ञाल हो उठती हैं, ओठ फड़कने लगते हूँ, श्रासाच्छुवास - की 


गति तीज्न द्वा जाती दे, इन चिन्हों से जान लिया जाता है कि 


रा 
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यह ध्यम वोीधापिष्ट ई । इसी तरद मानय मे बार बार ऊँ बायों 
से उमड़ी प्रहवति छा अन्दात लग ही जाता है । मनुष्य के स्यय 
हार को देख फर प्रायः यद प्रतीत द्वो जाता हे कि यद्ट सरल 
प्रहति का हे या गृद भर नि झा यद सीघानसन्चा ई या बूट- 
कपट करमे पाजा दाता देदा हू ' हा, तो जो जाय प्रकृत क॒ सरल 
दीत हैं, किसी का पाम्य नहीं दत, छल-कपट नहीं करते, वेईसानी 
नहीं करने वे जीव मनुर्य मव जम टु्लस जन्म को ग्राप्त कर लेते 
ह। ज्ञाना पुरुष ने देखा ई कि एडेल्ट्रिय जीएं में भी यद्द प्रद्धात 
का भेद-- यद श्रध्ययसायों का भेद थाया जाता है । नो एकेस्ट्िय 
जार सरल प्रकृति के द्वोते है वे अपने इस सदूयुण के द्वा। 
मानय तन्‍्म पाझर विकास कर लेने हैं । 
जिन जीवों भें अन्तक्रण में दया के माय होते 
हैं वे जीव भी मानवज़म प्राप्र कर लेते है। कक्‍पायों वीं 
नरतमता पर दया-सात्र को तरतमता अ्रवलम्पित हे। क्‍थायों की 
जितनी मन्दता होती है उानी ही दया होती दे, और कपायों की 
लिननी तीज़ता दोती दे उतनी ही टिंसा होती दहै। क्रोघ, मात, 
मायां और लोभ घितने २ अधित इोने दें वे तने ही अपध्रिझ 
डंसक सी दोत हैं । अरिति जितना प्रत्र होती है इतनी ही 
अधिक भस्म करने बाजी द्वाती है। अग्नि मद द्वोगी तो भम्म 
करन का शक्ति भी कम हांगा | कपाय जितने तीन दड्वात है उनेझड 
हारा उतनी द्वा तात्र द्विंसा भी दवाता है | हिंसा का अर्थ किसी को 
कल्च कर देना ही नहीं हे अपितु झिसी को ऋष्ट पहुँचाने का जरा 
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सी भी म्कुरणा हृदय में हो जाय तो वह भी हिंसा है | हिंस। का 
दारसदार कपायों पर है| कपायों का क्षेत्र बड़ा व्यापक है। ये: 
चहुत दर तक भो पहुँचे हैँ । दुनियादारी के लोगों तक दी न रूक 
कर ये बढ़े २ योगियों के पीछे भी पड़े हैं । दशवें गुण-स्थान तक- 
भी थे बने रहते हैं । किन्तु यहाँ वे बहुत सूद्रम रूप में रहते 
ततोत्पय यह है कि कपायों का ज्षेत्र बड़ा विस्तृत है अतएब साधक 
को इनसे बचने के लिए विशेष जागृत रहना चाहिए | जो साधक 
कपायों को जितना मद कर देता है वह हिंसाभाव से भी उतने 
अशा म॑ बच जाता हैं । | 








एकेन्द्रिय जीवों के कपाय संद होते हैं । कोई कोई योग की 
साधना करने वाले योग से विचलित हो जाते हैं. ओर वे एके- 
न््रियादि में चले जाते हैं । बहाँ डैनके दोप का परिमार्जेन हो जाता 
है। जिस प्रकार अपराधी जब भलीभाँति सजा भोग - लेता है. तो 
पेह जेल से सहज ही छूठ जाता हे । दान-पुण्य से वह जेल से 
' नहीं छूटता, सजा भोग लेने से ही वह छुटकारा पाता है। इसी 
तरह जीव एकेन्द्रिय आदि योनियों में यदि अपने कृतापराधों की 
सजा भलीभाति भोग लेते हूं तो वे सहज ही उससे छूट जाते 
आर मनुष्य-भव को श्राप्त कर सकते 


एकेन्द्रिय,जीचों के सन-नहीं हंता, यह ठांक है परन्तु उनके 


भी अध्यवसाय होते हैं ।-शुभ अध्यवसायों के द्वारा वे अपना 
विकास कर सकते हैं: । 
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सामान्यतया लोग यह धममते हैं कि पराप-पुणय का आधार 
सन है| जिसके मन नहीं है बद क्या पापसुण्य कर सकता है ? 
परन्तु इमारे सूचमदर्शी केवलज्ञानियों की दृष्टि चहुत आगे तक 
गई है। उन्होने वत्ताया कि मन तो दड़ा यत्र है। इससे भी एक 
सूद्म यत्र अध्यवसाय हैं । 


जीप जब आयुष्य पूए/ कर दूसरी गति में जाता है, जय तक 
बह नय्रीन उतसत्ति स्थान पर नहीं पहुँचता है और रास्ते से शुत्तर 
रद्दा है- जिसमें केबल १-२ या तीन समय लगते दूँ उतने सृक्तम 
समय में बह जाव सात कर्मों को बाँवता डे और भोगता है, ऐसा 
शाम्रकादों ने निरपण किया है। विप्रद्द गति का समय धर्ष, मास 
पदत, घण्टे, घडी, मिनट और सैकण्ड का नहीं हे। बह काह 
कथक्ष एक दो या वीन समय का होता है । काल का सूहरम से 
सूदम विभाग समय कइलावा है । आँल खाल कर बद करने में 
चितना काल लगता है उतने में तो श्रसस्यात समय बोब जाते 
हैं। इतने छृद्म समय में जीब साव कर्मों को बाघता है और 
ओगता हे । ठस समय न उसके स्थू् ररीर द्वावा है, न आख 
कान आदि इन्द्रिया होती हैं, न मन द्वोता दे फिर भी बह विप्रइई 
गति बाला जब आयु कम को छाड कर सात प्रकृतियों को बाबता 
है और भोगता दे यह केवल अध्ययसाया के द्वारा ही द्ोता है। 
मन से काम करने में असल्य समय लगते दें, बचन और शरीर 
डी क्रिया में भी असख्य समय लगते द्वें- एक दो समय में तो 
जीव की स्वाभाविच क्रिया दी इो सकती दै। शवने सूद्मम्त में 
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जीव सात कर्म-प्रकृतियों को बांधता है. और भोगता है, यह केवल 
अध्यवसायों के कारण से ही । श्रन्तरात्मा में उथल-पुथल द्वोती हे 
जिससे यहं बन्ध और भोग होता है. | ्रतएव यद्द मानना चाहिए 
कि वन्ध-भोग का मूलाधार अध्यवसाय हैं। शुभ अध्यवसायों के 
हारा एकेन्द्रिय जीव अपना विकास करके मानव-जन्म प्राप्त कर 
सकते हूँ ओर यहाँ आत्मसाधना करके निर्वाण प्राप्त कर 
सकते हूँ | 

जिस व्यक्ति के पास जितने ओर जंसे साधन होते हैं. उन्हीं 
से तो उसे काम लेना होता है । साधनों की प्राप्ति का आधार कर्म 
है | कोई पुरुष रात-दिन मेहनत करके सेठ धनता है. ओर कोई 
बनी-बनाई का माल्तिक वन जाता है । इसमें कर्म का सिद्धान्त कार्ये 
कर रहा है | कमंचाद का सिद्धान्त निश्चवल, ध्रुष और शाश्वत है । 
. इसमें किसी प्रकार का मीन-मेप नहीं चल सकता। कर्मबाद के 
न्यायी शासन में रियायत, पोल ओर रिश्वत का तनिक भी काम 

ओर नाम-निशान नहीं होता । 


दुनिया चादह्दे जिस वाद के प्रवाद्द में बह जाय, कर्मवाद के 
द्वान्त को कोई मिथ्या नहीं कर सकता। आजकल साम्यबाद 
का प्रवाह चल पड़ा है| उस श्रवाह में दुनिया बह रही है । साम्य- 
बाद बुरा हे यह में नहीं कहता | साम्यवाद अच्छा है मगर उसके 
स्वरूप को सममने के वाद ही वह अच्छा है । आज जिसे साम्य- 
बाद कहा जाता है, जिसकी बुनियाद छिंसा पर अवलम्पबित हे बहू 
कद्ापि देश की समस्या को नहीं छुल्लका सकता । वह देशवासियों 
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के लिए द्विवकर नहीं हो सकता । तथांक्थित सास्यवाद सम्भव 
नहीं है। सम्पूर्ण समानता तो ऊद्ापि आ नें सकती है। अकृति 
जन्‍्य विपमताएं है ये ठो रहने वाली ही दे । कोई जन्म ने हा 
अधा द्वोवा है, कोई चहय द्ोता है और कोई गूगा होता है 
इत्यादि कई प्रकार की विपमताएँ रहने ही बाची हँ। सीधो-सी 
बात तो यद्द है कि सम काम करोगे तो सम फल मिलेगा ओर 
प्िपस काम करोगे तो विषम फल मिलेगा। कर्मयाद का सिद्धान्त 
अचल है उसे कोई मिथ्या नहीं कर सकता | 


परन्तु यह बात अवश्य कहूँगा कि धन के पीडो ने अनुचित 
उपायो से जो घन बटोरा दे उसकी प्रतिक्रिया हुए ब्रिना नहीं रह 
सकती । धआर्थिक विषमता वो मानर ने पेदा को हे इसलिए बह 
उसे दूर भी कर सऊता है. । मजुष्य ने अपने स्पा्यें के कारण लो 
बिद्धति वैदा की है. उसमें सुधार द्ोना चाहिए । जो अपने पपण 
के लिए दूसरे मानयों का शोपण करते द्वू उन्हे सयक सीख लगा 
चाहिए | जमाने वी दँवा का रुख तेजी से बदल रहा दे | दुरिया 
तेजी से करवट बदल रद्दी है । समय रहते हुए सायधान द्वो जानो 
चाहिए । दूसरों का शोपण करना सदेव बुरा है.। प्रत्येक मानव 
को पोषण की आवश्यक्ता है ओर उसे अपने पोपणु का अधिकार 
है परन्तु उस पॉपण की मर्यादा वह्दीं तक है. जद्दों तक्क दूसरे का 
शोपण न द्वावा हू । परन्तु आए ठा बड़े बड़े अवयगर ओर संगर 
मच्छ छोटी छोटी मछलियो को डकार जाते दैं। परन्तु याद 
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रखता चाहिए कि मछलियों के काँटे पेट में दुःख पंदा करने वा 
हो जाया करते हैं 








धच्छे 


कई लोगों की यह धारणा दे कि चाहे जिन अच्छे-बुरे उपायों 
से धन कमा लेना पुस्य का फल है। वेईमानी करना, विश्वासधात 
करता, घरोहर दवा लेना, रिश्वत लेना, रिश्वत देकर परमिट प्राप्त 
करना और मुनाफा कमाना, चेफाम सुनाफाखोरी करना ओर ऐसे- 
एसे अन्य साधनों से दूसरों का गला काठ कर घन जोड़ना कद्ापि 
पुणंय का फल नहीं हा सकता । पुण्य ता बह हे ,जिससे बुद्धि 'मोर 
मन शुद्ध हा । * पुनाताति पुण्य? जा पचितन्र करे- शुद्ध करे वहन 
पुण्य कहलाता है । जो मलिन भावना पैदा करता है, जो मानव- 
डेदय की कठोर ओर निर्मेम बनाता हे वह घन पुण्य का फल्न नहीं 
हैं। ऐसे अनीति के धन का पुण्य नहीं, पाप मानना चाहिए। 
ऐसा अनीति का घन न जाने कब अनिष्ट पेंदा कर सकता है। 
अतएव डसे पाप के समान भयंकर समझ कर सदेव दूर 
रहना चाहिए । 


सउ्जनों ! वह पानी ही क्या जो प्यास को चढ़ाता है। पानी 
का काम प्यास को बुकाना है न कि प्यास को बढ़ाना । जो प्यास 
को बढ़ाता हे बह पानी ही नहीं हे । इसी प्रकार वह पुण्य ही कया 
जो फ्ाप को जन्म देता है, जो सलिनता और निर्ममता पैदा करता 
हे । पुण्य तो बह हे जो भावना को शुद्ध बनाता हैं, मति को 
निर्मल बनाता हे ओर पत्रित्र प्रेरणा प्रदान करता है। अतएब 
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*हगीति का धम पुरुय पा फल दैए इस घास घारणा पो दिमाग 
में बल पर देना भादिए 





एक मद्त्यपूर्ण बात झीर ध्वान में रखना चादिए हि घन पाने 
वरिपमे पन को घाटे ज़मीन में उतार दें, सैंकों में ज्म्म बरा हैं, 
मज़बूत तिमोरियों में बंद कर हें, विज्ञनी ये करेन्ट पान सेफों में 
रा दे, जब मफ़ दुनियां में भूरे हैं गथ समझ इस घन करी सुर 
बदापि होने वानी नहीं दे । यदि घन वाले झरने घन पी सुरण 
भादते हे तो करें दुनियां ऐ पे से भूख का माम निशान मिद्ना 
पड़ेगा, जप इुनियां फे सम व्यतिर्यों को भर पट खाना भिलेंगा 
हप दुसियां में सददज दी शार्ति स्थापित हो सऐ गो । श्रत्यया नहीं। 

यन्धुओं ! शआ्रापकों यह सूत्र इमेशा ध्यान में रखना चादिए 
"मुख से जीओ चर छुम् से जीमे दो ।” यह शास्ति का स्र्ण- 
सूत्र ग्रापप्र सामने रदगा तो ही चैन वी सांध ली जा सफपेगी | 


दुनियां में प्रश्गति फे प्रसाद से फर्थों को कमी नहीं है ५ 
पदार्थ यटुत है । परस्तु अद्टां भाषा घापी ईै थह्दों बदुत थीओं से 
भा काम नहीं सरता है और जहाँ मतोप है यहाँ थोड़ी चीज़ से 
भी काम सर आता है । स्थार्यी मान4 ने श्रपनों आपा घापी प्रति 
क कारण महुत अधिक सप्रदद फर रखा दे इसलिए दूसरे मानो 
यो अपने पोषण के अधियार से भी बच्चित रइना पड़ता है । यदी 
भूलवप्ररी क्गालियत और चेकारी की जड दे) इस आपा घापी 
श्रद्वति को इन्सान ोड़ दे तो दुनियाँ स्वर्स धन जाय। स्वार्यमय 
अशुभ अध्यवसायो के कारण टद्वी दुनिया का बातापरण श्रशान्व 


, डचच अध्यवसाय ] [ 
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है । इस अशान्त चातावरण को छिन्न-भिन्न करते के लिए आव- 
के है पवित्र अध्यवसाय, निर्मल भावन्ग ! 


अध्यवसाय अर भावनाओं का बड़ा भारी महत्त्व हे | मकान 
बताने वाला मजदूर पहले जमीन से दो तीन हाथ सीचे उतरता 
. है) वह नीचे उत्तरता है परन्धु उसकी भावना दीवाए को ऊँचा 
उठाने की है | चह दूसरे को ऊँचा उठाने की भावना लेकर स्त्रय॑ 
नीचे उतरता है । वह ज्यों ज्यों दीवार को आँचा उठाता है त्यों- 
तस्यों दीवार भी उसे ऊँचा बठाती है । 


एक बात पर ओर ध्यान दीजिए ! दीवार ऊँची कब .डठी ? 
जब उसमें छोटे और बड़े इंटों के डुकड़े मिल गये। यदि बढ़ी २ 
इंटें छोटी इंटों को नद्ीं अपनाती हैं तो वे अपना सिर फुड़वाती 
हैं। मोड़ में जहाँ वढ़ो ईंट काम नहीं आती है. वहाँ छोटी इंढ- 
इंट के छुकड़े को लगाया जाता है । थदि छोटी इठ नहीं हे वो 
मजदूर बड़ी हद को तोड़ फोड़ कर छोटी बनाता है। यदि बढ़ी 
श्टें छोटे-ठुकड़ों के साथ मेल रखती हैं. तो उनके सिर-फुडवाने 
की नौवत नहीं आती हे । इसलिए बड़ी इंटों को चाहिए कि वे 
छोटी इंठों और छोटे २ डुकड़ों से मेल रखें । ऐसा करने में उनकी 
ही सुरक्षा है । छोटी इंडों को भी चाहिए कि थे बढ़ी ईंटों को 
नजर-अन्दाज न करें क्योंकि उनका बहुत सारा काम बड़ी इेढे 
मिकाल देती हैं । 


मनुष्यों को इस ड््ट के रूपक से शिज्ञा लेनी चाहिए। जो 
बड़े कहलाते हें. उन्हें छोटों से मोहब्बत करनी चाहिए ओर जेरे 
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घोटे दूँ उन्हे बडों का श्राइदर करना चाहिए / जहाँ यह मेल दे 
बह्दी सुपर शान्ति है। जहाँ सघर्प है वहाँ दोनों को अशान्ति हैं। 
कारीगर मकान बनाने रे लिए नोचे से ऊपर चलता है। वह 
दीवार को ऊँचा उठाता है तो दीवार के साथ वह भी ऊँचा उठता 
जाता है । इसी प्रऊार यदि आप किसी फे जीयन को ऊँचा 
डठाएं गे, कसी की बिगड़ी को बनाएँगे तो आपका जावन भी 
ऊँचा ऊँचा उठेगा और आपकी बाजी सदा बनी रहेगी। जो 

दूर भक्कान को गिराने की भायना से ऊपर आता है तो उसके 
मुख पर धूल गिरती हे और बद्द उस मकान वे गिरने क साथ द्दी 
साथ खुद भी नीचे उतर ञआता है । अ्रवएवं श्रध्ययतायों का सश 
उच्च बनाये रखना चादिए। 

उच्च अध्ययसायों स आत्म! उत्थान की ओर अम्सर द्वोता 
रदता है । चींटी चलता २? मजिल पर पहुँच जानी दे श्रीर साह 
तीन द्वाथ का पुतला वेठा रद्दे ती वह इच भर भी आगे नहीं बढ 
सकता | अवण्ब द्विम्मत न द्वारते हुए, उच्च श्रध्यव्ायों को 
अपनात हुए आत्म पथ में आगे ओर आगे बढते रहना चाद्विए। 

अह्न्च प्रभु का आदर्श अपने सामने रखते हुए, उच्च अध्य 
अमांयों क द्वारा समस्त कठिनाइयों को पार परते हुए, आत्मार्थी 
पुरुष आत्म-कल्याण के मार्ग पर निरन्तर अगति करते हुए अन्तत 
डस अनन्त आत्म ज्योति को प्राप्त कर लेटे हूँ । 


रतलाम 
ता? १२-१०-४२ 


आ्रात्मतत्व-निरूपश 


विश्व-हितकर चरम तीथेकर भगवान्‌ महावीर ने आत्म- 
हितेपियों के लिए चार मालिक सिद्धाग्तों का प्रतिपादन किया है 
वे हूँ: आत्मबाद, लोकवाद, कमेबाद और क्रियाबाद | इनमें 
सबसे प्रधान और भहान्‌ आत्मवाद है। आत्मवाद ६ी, सब का 
मूलाधार है | इस मूल तत्त्व पर ही सारी सृष्टि और दृष्टि 
( विचार ) अवलम्बित हे । इस तत्त्व का कल भी प्रतिपादन 
किया गया था और आज भी मुझे इसी तत्त्व की व्याख्या करनी 
है | क्योंकि आत्मतत्त्व बड़ा गूढू है। यद्यपि यह विपय इतना 
विस्तृत है कि इसकी सम्पूर्ण व्याख्या हम जेसे छक्मस्थों से अल्पश्ञों 
से संभव नहों है| तद्‌पि आध्यात्मिक विकास और प्रकाश का 
सारा दारसदार इसी आत्म-तत्त्व पर है. इसलिए इसका जितना 
भी अधिक से अधिक विवेचन आर स्पष्टीकरण किया जाय 
उतना ही आत्मार्थियों के लिए [द्वावह है। यही दृष्टि विश्दु 
सामने रख कर में अतिदिन आत्म-तत्त्व के विपय में आपको थोड़ा 
बहुत कहता रहता हूँ । 


सज्जनों ! आत्म-तत्त्व अनुपम - अमृत है। अमृत का पान 
कोन नहीं करना चाहता ? अमृत का पान करते २ कौन अघाता 
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है ? इसी प्रकार आध्यात्म मे रसिकों को आत्म-सत्त्वत्प अमृत 
के पान में अनुर्म आनन्द का अनभव दोता है। वे हस शआध्या- 
त्मिक रसास्‍्वाद से कभी नहीं अघाते । इस अमृत का पास करने 
के लिए थे सदा शअधिकाधिक उत्कठित रहते हैं। अमृत का 
जितना फन क्या जाय उतना ही योडा है इसी तरह झात्मा का 
जितना निरूपण क्या जाय उतना ही थोडा है भगवाद भद्दावीर 
ने अपने मुखारबिन्द से अध्यात्म-रस ३) जो धार प्रयाद्वित की है 
उसमें चम्न प्रवेश कर अध्यात्म-रस का जो बिन्दु मैंने प्राप्त किया 
हैं उसी कर आस्थादन आपको कराना चाइता हैँ । श्रय  आत्मिक- 
रस के रसिक भेंवरों ! इस अनुपम रस का पर्याप्पपान करो। 


अय जिज्ञासुओं ! मुमुछुओ ! यदि आप जीवन का चरम 
और परम विकास चाहते हैं, यदि आप शाश्वत्त शान्ति का आनन्द 
चाहते हूँ तो आत्मा को समझो, आत्म! की विमल मारी के 
दर्शत करो । आत्मज्योति का बरास्तविक दशेन आपको पूर्ण 
आलोक्मय ओर आनन्दमय बना द्वेगा 4 


बैसे समस्त आस्तिक दर्शनो ने और सभी मताबलम्बियों ने 
आत्मा का सचा को स्वीकार किया है परन्तु उसके स्वरूप के विपय 
में सयवी न्यारी न्‍्यारी धारणाएँ हूँ । आत्मा के सम्पूर्ण स्वरूप 
को समझने छ लिए विविध दृष्टिकोणों से उसे देखना आवश्यक 
है। इसक बिना उसका समग्र स्वरूप नहीं समझा जा सकता। 
अन्य मतावलम्वियों ने केवल एक ए७ इष्टिकोण से आत्मा को 
देखने का प्रयास किया और ऐसा करते हुए आत्मा के जिस 
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एकाज्ली स्वरूप की उन्हें म्लांकी मिली उसे ही उन्होंने पूर्रा 
सान लिया | 








जिस प्रकार शरीर को ठीक २ चित्र चित्रित करने के लिए 
शरीर के सारे अबयवों का व्यवस्थित रूप से आलेखन करना 
आवश्यक होता है, ऐसा किये बिना शरीर की वास्तविक आकृति 
समर में नहीं आ सकती | इसी तरह आत्मा के वाध्तविक स्वरूप 
को समझने के लिए यह आवश्यक है कि उसके भिन्न २ पहलुओं 
का अवलोकन किया जाय । जैसे केवल मुख से, केघल पेढ से, 
केवल ह्वाथ पांव से, किसी मानवाकृति का पूरा २ बोध नहीं होता 
इसी तरह आत्सा के एक-एक अधूरे गुण से उसके सच्चे, सम्पूरां 
स्वरूप का ज्ञान नहीं हो सकता । 


जैसे शरीर के एक-एक अबवयब को हीं सम्पूर्ण शरीर मान 

- कर दूसरे अवयबों को छोड़ देने से शरीर की छीछालेदर हो 
जाती है, शरीर छिन्न-भिन्न ओर विकृृत हो जाता है इसी तरह 
आत्मा के एक अंश को ही सम्पूर्ण अंश मान कर शेष अंशों का 
अपलाप कर देने से आत्मा का वास्तविक रुप छिन्न-मिन्न, अस्त- 
व्यस्त और विकृत्त हो जाता है । एकान्तवादी दर्शनों और मता- 
वल्स्बियों ने आत्मा.को सान कर भी इसके एक पक धर्म को हो 
स्वीकार कर, शेप धर्मों की अचहेलना कर आस्मा के वास्तविक 
स्वरूप को विक्ृत वना डाला द्वे। एकान्त दृष्टिकोण होने छे 

* कारण अन्य सतावलम्बी आत्मा को विभिन्न पहलुओं से न देख 
सके । जब तक किसी स्तु के स्वरूप को विभिन्न' पहलुओं से न 
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देखा जाय वह्दों तक उसका समग्र स्वरूप कैसे जाना जा सकता दै 
एक दृष्टिकोण से देखा गया स्वरूप एकाज्ी द्ोता है । वह एकाइ 
यद्यपि वास्तविक है परन्तु वह सम्पूर्ण नहीं झ्लेदा। एकाज्न को 
एकाह़् माना जाय और उसे सम्पूर्ण मानने को धरृष्ठता न वी 
जाय तो यह सत्य है परन्तु जन एकाइ् को ही सम्पूर्ण स्वरूप 
बता दिया ज्ञाता है तव ध्ट एकाह्न भी मिथ्या द्वो जाता है। 
शकान्तवादी दर्शनों मे भी अपनी दृष्टिकोण से देसे गये एकान्त 
स्वरूप को ही समग्र स्वरूप मान लेने की भूल की है। इसलिए वे 
आत्मा फे यथार्थ स्वरूप को न जान सके ओर न उसका वास्तविक 
प्रतिपांदन द्वी कर सके । 


आइये, हम थोड़े २ में उनही एकाज्ली घारणाओं की धर्चा 
ओर मीमासा करें। पहले के व्याख्यानों में मैं आत्मा को स्वेथा 
क्षणभगुर भानने वाले बोद्ध दर्शन की चर्चा कर चुका हूँ। आपको 
याद होगा कि बौद्ध दर्शन अत्येक पदाये को क्षण क्षयो ही मानता 
है, उसका यद्द मन्तव्य है कि जेसे नदी प्रवाद का पानी प्रात क्षण 
नया नया ऋता-जावा रहता है पहले वाला पानी चला जाता है 
ओर उसके साथ द्वी नया पानी आता दे इस तरह पानी का आना 
जाना निरन्तर द्वोता रद्दता है । यद्यपि इमें यद्द प्रतीत ट्वोवाद्ैकि 
यह वही पानी है परन्तु यह प्रतीत मिथ्या है। पहले क्षण का 
पानी अछग है, दूसरे क्षण का पानी अलग दै। इसी तरह प्रत्येक 
पदार्थ श्रतिक्षण चदलता रहता है । अत्येक क्षण में पदार्थ निरन्चय * 
नष्द छोता है ओर नवीन उतन्न ट्ोता रहता है। हमें यह प्रतीत 
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होता है कि यह्द्‌ बही पदार्थ है, यह वासना के कारण होने वाली 
आन्ति-मात्र हैं.। इस प्रकार बौद्धों के मत सें आत्मा एकान्त अनित्य 
ओर क्षणभंगुर है ! 


बोद्धों के इस क्षरिकवाद को मानने से विविध वाधाएं खड़ी 
होती हैं। ऐसा मानने पर किसी प्रकार के लौकिक या लोकोत्तर 
व्यवहार की सिद्धि नहीं हो सकती । कर्म ओर कर्म के फल की भी 
व्यवस्था नहीं हो सकती । इसके अभाव में स्वग-नरक, और बन्ध- 
मोक्ष की संगति नहीं बैठती । कर्म का करने वाला प्रथम क्षण में 
ही निरन्‍्चय हो जाता है तो उसका फल कौन भोगेगा ? 
द्वितीय क्षणवर्ती जीव तो उसका फल नहीं भोग सकता क्योंकि 
उसने वह कर्म किया ही नहीं है। इस तरह जिसने कर्म किया 
उसे फल नहीं मिलेगा और जिसने कर्म नहीं किया उसे उसका 
फल भोगता पड़ेगा। यह व्यवस्था कभी मानन्तीय नहीं हो सकती | 
बोद्ध मत की इस मान्यता के अनुसार तो किसी कारये का संकल्प 
फरने वाला कोई और, साधन जुटाने वाला कोई और, काये शुरु 
करने वाला कोई और तथा कारये को समाप्त करने वाला कोई और 
ही होता है । जो वालक स्कूल में प्रविष्ट हुआ बह और है, जिसने 
पुस्तक उठाई बह और, पढ़ने वाला कोई दूसरा, परीक्षा देने बाला 
ओर पास होने वाला कोई दूसरा । भला, यह भी कोई व्यवस्था 
है! शुभ या अशुभ कर्म करने वाज्ञा कोई और, और फल पाने 
चाला कोई और । इस व्यवस्था का निराकरण करने के लिए 
एकान्त ज्षणिकवाद को तिलांजल देनी होगी। इस विप यमें में 
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पहले समझा चुका हूँ अतएब अधिक विस्तार न करते हुए इतना 
द्वी संकेत कर देना पर्याप्त होगा कि आत्मा को एड्नान्व क्णिक 
मानने से बन्ध-मोक्ष आदि की आस्तिक-जन-सम्मत व्यवस्था नद्ीं 
हो सकठी ध्तएब एकान्त कज्ञणिकवाद स्वीकार करने योग्य नहीं है। 


बैसे जेनदर्शन भी प्रतिक्षण पदार्थ को पर्याय का परिवतेन 
दोना मानता है परन्तु साथ ही वह द्रव्य रूप से पदार्थ की 
ध्ुबता को स्वीकार करता है. अत पूर्वोक्त अव्यबस्था जेनदर्शन 
में नदी रहती । बौद्ध दर्शन ने पयायों फा परिवर्तेत न मानकर 
द्रव्य को द्वी परिवर्तित मान लिया । 


बोद्धों का निर्वाण भी वडा अजीयर-सा है। इसके सम्बन्ध 
में उनका मन्तव्य है कि पूर्वेक्तणवर्त्तो आत्मा का नष्ट धो जाना 
ओर उत्तर क्षणवर्त्ती आत्मा का उत्पन्न न होना दी आत्मा वी 
निर्बाण दै। जेसे दीपक की लौ का नष्ठ दवोज़ाना और 
नवीन उत्पन्न दोना द्वी दीपक का निर्वाण है | इसी तरह 
आत्मा का निर्याण द्वोवा है । कैसी विधित्र मान्यता दे! 
इसका धझर्थ तो यह हुआ कि आत्मा का अभाव हो जाना-मिठ 
जाना ही निर्माण है। भला कौन चुद्धिमान्‌ मनुष्य अपनी इस्ती 
मिटाने के लिए प्रयत्न करना चाहेग्य। ऐसे शुन्यरूप निर्माण 
का क्या श्र्थे है ? ऐसे निव्रांण के लिए कोई प्रेज्ञागन्‌ पुरुप 
पुरुषार्य नहीं कर सकता। अतएव दीप-निर्याण की तरद्द झात्म 
निर्वाण मानना युक्सिंगत नहीं है । 
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साख्य आदि दर्शन आत्मा को कूटस्थ नित्य मानते हैं। 
उनके मत में नित्य की परिभाषा है -'अग्रच्युतानुसन्नम्थिरेंकरूपो 
नित्य;, जो कभी &छप्ट त हो और न कभी उत्पन्न हो; सदा एक 
स्त्प में स्थिर रहता हो बह नित्य है। अगर आत्मा को इस 
प्रकार का कूट्स्थ नित्य मान लिया जाय तो उसमें किसी प्रकार की 
क्रिया संभवित नहीं हो सकती! इस परिभाषा के अनुसार तो 
नित्य पदार्थ में किसी प्रकार की क्रिया का होना द्वी असंभव हो 
जाता है। पदार्थ का लक्षण श्र्थकियाकारित्व है। और नित्य 
पदार्थ में यह अर्थ क्रियाकारित्य संभवित नहीं है अतणएव पदार्थ 
को नित्य मानने से उसका स्वरूप ही नप्ट हो जाता दे । एक ही 
$ ५ कक 
पदार्थ के जो विविध रूप देखे जाते हैं, जो उसकी विभिन्न 
अचस्थाएँ इृष्टिगोचर होती है और जो कार्य-सेद देखा जाता 
ध्ध | 
है वह कूटस्थ नित्य मानने पर कैसे संगत हो सकता हे ? 


हम प्रतिक्षण पदार्थों” के स्वरूप में परिवर्तन होता हुआ 
देखते हैं। यह परिवर्तन पदार्थ को एकरान्त नित्य मानने पर 
घटित नहीं होता । दूसरी बात यह है कि यदि आत्मा को कूटस्थ 
नित्य मान लिया जाता है तो जो आत्मा वर्चमान में जिस स्परूप 
में है चह उसी स्वरूप में सदा विद्यमान रहेगा। जो वँँवा हुमा 
है बह सदा बँधा ही रहेगा । 


तो मोक्ष के'लिए किया जाने वाला प्रयत्न निष्फत्न ही रहेगा | 
ओत्मा को परमात्मा बनाने के लिए किया जाने वाला प्रयत्न 
जप-तप, ध्यान-ज्ञान आदि निर्यक सिद्ध होंगे। यह कद्ापि 


अली | जि 
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मान्य नहीं हो सकता । अतणए्व आत्मा को एकान्त नित्य भी 
नहीं स्वीकार किया जा सकता है। 


बस्ट्त: आत्मा न तो सर्वथा क्षणिक है और न सर्वथा 
कूटस्थ नित्य है। वह तो परिणामी नित्य हे अर्थात्‌ पर्यायों 
के प्रतित्तर बदलते रहने की अपेक्षा बह परिणमन शील है 
ओर पर्यायों' के बदलते रइने पर भी अपने मूल त्वरूप में सदा 
स्थिर रहने बाला द्ोने से पह धुष है--नित्य है । इस तरह 
आत्मा द्रव्य की पपेक्षा नित्य हैं और पर्यायों की ध्पेक्ता अनित्य 
है। यद्वी स्याद्वादमयी विचार-घारा सत्य फो लिए हुए है। 
अनेकास्त दी एकान्त कान्‍्त सत्य सुम्दर है। 


अब वेदान्त-सिद्धाग्व की ओर हृष्टिपात करें। वेदान्त का 
मन्तव्य हैकि जो छुछ दृश्य, अदृश्य चर-अचर, स्थावर-जगम, थादि 
हैं बह सब शर्म (आत्मा) का स्वरूप ही है । मझ्म फे सिवाय श्रोर 
कोई तास्विक बस्तु नह्दीं है। यह जो घट-पटादि पदार्थ इमें प्रतीव 
द्ोते हूँ बह सब भ्रान्ति है, मिथ्या है। माया के कारण ऐसा 
प्रतीत द्वोता है. बस्तुत. यद्ट भी अश् छा द्वी रूप है| 
ब्रह्म सत्य जगन्मिध्या | एकमेव अप्न द्विटीय नास्ति 


यद्द बेदान्त का मूल सिद्धान्त है ।, इस तरह वेदान्त दर्शन 
केबल आत्मा को ई" मानता है; बह जढ़ की सत्ता को नहीं मानता 
है। घट बहता हे कि अध्य फे सिवाय जो पदार्थ प्रवीव होते हैं 
बह भी प्र को पर्याय सात्र हैं। एकट्टी श्इा हमें विविध्रूप से 
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दिखाई देता है। इस प्रह्माण्ड के उदर में जो भी हैं बह सच 
एक ही मह्म का विविध रूपान्तर है। जिस प्रकार एक ही चन्द्रमा 
समुद्र की लहरों की वजह से अलग २ प्रतित्रिम्बित द्वोव। है उसी 
प्रकार एक द्वी त्रह्म विश्व फे विविध पदार्थो' के रूप में प्रतिविम्बित 
द्ोवा है। 6 


एक एब हि भूतात्मा भूते भूते व्यवस्थितः । 
एकधा बहुधा चेव दृश्यते जलचन्द्रवत्‌ 


इस प्रकार वेदान्त आत्मा को एक ओर सर्वेव्यापक सानता 
है । वेदान्त का यह्‌ मन्तव्य, यह त्रह्मादत-ब।द विचार की कसोंटा 
पर खरा नहीं उत्तता। जड़ ओर चेत्तन दो भिन्न २ तत्त्व हैँ । 
जड़ तत्त्व की जड़ रूप नाना पर्याय हो सकती हैँ। उसी तरद्द 
चेतन तत्त्व की चेतनरूप नानापर्य्याय दो सकती हैं परन्तु जड़वन्त्व 
की चेतनरूप पर्याय और चेतन तत्त्व की जडरूप में पर्याय कदापि 
संभवित नहीं हैं। जड़ का चेतनरूप में ओर चेतन का जड़रूप 
में परिणमन प्रिकाल में संभव नहीं हें। जड़ ओर चेतन में 
अत्यन्ताभाव है। एक का दूसरे के रूप में परिणमन तीन काल 
ओर तीन लीक में संभवित नहीं है । ब्रह्म (आत्मा) ज्ञान रूप हे 
वह खाने-पीने, ओढने-बिछाने की चीज नहीं है_। तो भला यह 
घट-पदादि पदार्थ श्रह्म की पर्याय रूप कैसे माने जा सकते हैं: ! 


न्रह्माह तवादियों से पूछना चाहिए कि यदि "यह जगत्‌-घढ- 
पटादि पदार्थ असत हैं, मिथ्या हैं तो इनकी प्रतीति क्‍यों होतो है ? 
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मान्य नहीं हो सकता । अतण्य श्रात्मा को एकान्त नित्य भी 
नहीं स्वीकार किया जा सकता है। 


कस्टतः आत्मा न तो सर्वथा च्णिक है और न सर्रथा 
कूदस्थ नित्य है। बह तो परिणामी नित्य है अर्यांत्‌ पर्यायों 
के प्रतित्तण बदलते रहसे की अपेक्षा वह परिणमन शील है 
ओर पर्यादी' के बदलते रइने पर भी अपने भूल स्वरूप में सदा 
स्थिर रहने याला होने से बह धुव है--नित्य है । इस तरइ 
आत्मा द्रव्य की अपेक्षा नित्य हैं. और पर्यायों की अपेक्षा श्रनित्य 
है। यही स्थाह्मदमयी बिचार-घारा सत्य को लिए हुए है। 
अनेकान्त दी एकान्‍्त कान्त सत्य सुन्दर है। 


अब वेदान्त-मिद्धान्त की ओर दृष्टिपात करें! बेदान्त को 
मन्तव्य हैकि जो छुछ दृश्य, अदृश्य चर-अचर, स्थावर-जगम, भादि 
हैं बह सब वह (आत्मा) का स्वरूप ही है | अह्म फे सिधाय भर 
कोई तास्बिक वस्तु नहीं है। यह जो घट-पटादि पदार्थ इमें प्रतीत 
दीते हैं वह सब आन्ति है, मिथ्या है। माया के कारण ऐसा 
प्रतीत ड्ञोता है वस्तुत. यह भी मट्टा का दी रूप है । 
अझ् सत्य जगन्मिथ्या । एकमेब अप टद्विदीय नास्ति 


यह वेदान्त का मूल सिद्धान्त है ।, इस तरदद बेदान्त दर्शन 
केबल आत्मा को हे मानता है; बह जढ़ की सचा फो नहीं मानता 
है। पह कद्टता हे कि मरद्य के सिवाय जो पदार्थ प्रतीत होते हैं 
अद भी अद्य की पर्याय मात्र हैं। एकट्टी शद्व इमें विधिधरूप से 
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ओर लेने वाल्ना भी ब्रह्म है। ब्रह्म ने ब्रह्म की दिया तो क्या देना 
ओर क्या लेना ! इस तरह लोकिक व्यवस्था नहीं बन सकती हे। 
पारलाकिक व्यवस्था भी नहीं घटित होती । वंधने वाला मी नह्म 
ओर मुक्त होने वाला भी ब्रह्म है। एकह्दी त्रह्म है तो बंध-मोक्ष 
किसका? देव, मनुष्य, पशु-पत्ती नारक आदि सब त्रह्म दी हें । संब 

तो और आगे पुरुपार्थ ही करना कहाँ रहा ? लब कृत 
कत्य हैं !! ब्रह्म-अवस्था-परमात्मपद-प्राप्ति दी तो सब का 
ध्यय है और थदि सब ब्रह्म ही हैं तो फिर क्या करना शेप रद्द 


जाता है १ इस प्रकार यह त्रह्मदेतवाद भी थुक्तिसंगत प्रत्तीत नहीं 
होता आत्मा एक नद्दीं हे अपितु अनन्त आत्माएं 


वेशेषिक दशन ने आत्मा को अलग २ तो माना परन्तु उसने 
प्रत्येक आत्मा को प्रदेश रूप से सर्व-ब्यापक माना। उसके मत से 
प्रत्येक आत्मा सर्व-व्यापक है! ! उसका कहना है कि दूर-सुदृरवर्त्ी 
देशों से हमारे उपयोग के लिए नाना अकार की घस्तुए आती हैं । 
अगर एन दूरवर्ती देशों में रहे हुए पदार्थों के साथ आत्मा का कुछ 
भी सम्बन्ध न हो तो वे पदार्थ वहाँ से यहाँ आकर हमारे उपयोग 
में केसे आ सकते हैं ? इस वास्ते मानना चाहिए कि आत्मा के 
प्रदेश वहाँ सी स्थित हैं जिनके सम्बन्ध से दूर देश-स्थित पदार्थ 
हमारे उपयोग में आते है अतणव आत्मा सर्वे व्यापक है | ) 


ह चेशेपिकों की यह सान्‍्यता अ्रमपूर्ण हे । दूरबर्त्ती पदार्थों के 
' «साथ सस्बन्ध स्थापित करने हेतु आत्मा को सर्वब्यापक सानने की 


है 
हि 


हक 
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यदि वे कहते दें कि अनादि कालीन साया (अवियया) फे कारण 
ऐसी भ्रतीति द्ोती है तो यह माया सत्‌ रूप है या असतु रूप! 
यदि कह्टो कि माया असत है तो असत्‌ से घटपटादि की प्रतीति 
कैसे संभवित दे ? यदि कथोक्ति माया सत्त्‌ है तुम्द्ठारा शह्याद तवाद 
समाप्त द्वो ज्ञाता है क्योंकि तुमने ब्रह्म के साथ माया को भी 
सत्रूप मान लिया। इसीलिए हेमचन्द्राचाये ने कद्दा हैः-- 


माया सती चेत द्वयतत्त्वसिद्धिरथासती हन्त कुतः प्रपश्चः | 
साया$ि चेदर्थसद्दा च कि तत माता च बन्ध्या च भवत्परेपाम्‌। 


अर्थांत--अगर माया सत है तो दो तत्त्वों की सिद्धि होती है-+ 
माया और (मह्य यदि माया असत्‌ हैं तो यई दृश्यमात प्रप- 
घटपटादि पदार्थ किस कारण से प्रतीत होते हैं? माया भौर 
अर्थ प्रतीति में तो बेसा ह्टी विरोध है जेसे माता और बन्ध्या में! 
जो माता है वह वन्ध्या नद्दीं हो सकती। और जो वन्ध्या है 
बह माता नहीं हो सकती। इसी तरद्द यदि माया दूँ तो वह अभे 
को बताने वाली नही हो सकदी और यदि अर्थ को बताती है. तो 
बहू माया नहीं दवा सकती ? अतएव आत्माद्वतववाद युछिसंगत 
नहीं है| प 

इस आत्मद्वतवाद में भी लीकिक और पारलीक्कि व्यवस्था 


घटित द्वी नहीं द्वो सती अतएय यद्द भव्यावद्दारिक हैं.। लोकिक 
उतवस्था लेन-देन गादि पर आशित हूँ। देने पाला भी हृड्ा है 


साततत्त्व-निरूपण ) [ र्ध्छ 
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ओर लेने वाला भी त्रह्म है। ब्रह्म ने ब्रह्म को दिया तो क्‍या देना 
ओर क्या लेना! इस तरह्द लौकिक व्यवस्था नहीं वल सकती है। 
परलोकफिक व्यवस्था भी नहीं घटित होती । बंधने वाला भी त्रह्म 
ओर मुक्त होने वाला भी हरह्म है। एकही त्द्म है तो बंध-मोक्त 
किसका? देव मनुष्य, पशु-पक्ती नारक आदि सब ब्रह्म द्वी हैं। संब 

हैं तो और आगे पुरुपार्थ ही करता कहाँ रहा ? सब कृत 
केत्य हैँ)! ब्रह्म-अवस्था-परसात्मपद-प्राप्ति दी तो सब का 
ध्येय है ओर यदि सब हृह्म ही हैं. तो फिर क्या करना शेप रह 
जाता है ? इस प्रकार यह त्रह्मादैतवाद भी युक्तिसंगत प्रतीत नहीं 
होता आत्मा एक नहीं है अपितु अनन्त आत्माणं हें । 


वेशेपिक दर्शन ने आत्मा को अलग २ तो माला परन्तु उसने 
प्रत्येक आत्मा को प्रदेश रूप से सर्व-ब्यापक माना। उसके मत से 
प्रत्येक आत्मा सर्व-ब्यापक है|! उसका कहना हे कि दूर-सुदृरवर्त्ती 
देशों से हमारे उपयोग के लिए नाना प्रकार की वस्तुएं आती हैं । 
अगर एन दूरबवर्ची देशों में रहे हुए पदार्थों के साथ आत्मा का कुछ 
भी सम्बन्ध न हो तो वे पदार्थ वहाँ से यहाँ आकर हमारे उपयोग 
में कैसे आ सकते हैं. ? इस वास्ते मानना चाहिए कि आत्मा के: 
प्रदेश वहाँ भी स्थित हैँ जिनके सम्बन्ध से दूर देश-स्थित पदार्थ 
हमारे उपयोग में आते है अतएवं आत्मा सर्वे व्यापक है । 


ह 


चैशेविकों की यह मान्यता असपूर हे । वूरबर्ची पदार्थों के 
साथ सम्बन्ध स्थापित करने हेतु आत्मा को सर्वेव्यापक मानने की 
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यदि वे कहते हैं कि अनादि कालीन माया (अबिया) के कारण 
ऐसी भ्रतीति द्वोती है तो यह माया सत्‌ रूप है या शअसतु रूप। 
यदि कह्दो कि माया असत है तो असत्‌ से घटपटादि की प्रतीति 
कैसे संभवित दे १ यदि कथोक्ति माया सत्‌ है तुम्हारा त्द्माद तवाद 
समाप्ति हवा जाता है क्योंकि तुमने ब्रह्म के साथ माया को भी 
सतरूप मान लिया। इसीलिए हेमचन्द्राचाये ने कद्दा हैः-- 


माया सती चेत दृयवत्त्वसिद्धिरथासती हन्त कुतः प्रपद्ः । 
सार्याषि चेंदर्थसद्दा च कि तत मावा च बन्ध्या च भवलरेपाम्‌ ! 


अर्थात्‌-अगर माया सतत है वो दो वत्त्वों की सिद्धि द्वोती है-- 
माया और (ब्रह्म यदि माया अ्सत्‌ है तो यह दरयमान अपना: 
घटपटांदि पदार्थ किस कारण से प्रतीत इ्लोते दें? माया भौर 
शर्थ प्रतीति में तो बसा द्टी विरोध है जेसे माता और वन्ध्या में। 
जो माता है वह वन्ध्या नहीं द्वो सस्‍्ती। और जो धस्ध्या हे 
बच्द माता नहीं दो सकती । इसी तरद्द यदि माया हैँ तो वह अर्थ 
को बताने वाली नहीं द्वो सकदी और यदि अर्थ को यवाती हैँ. तो 
बहू माया नहीं दवा सकती ? अतएवं झात्मादतवाद युछिसंगत 


नहीं है । 
इस आत्मद्रीतयाद में मी लीकिक और पारलीकिक व्यवस्था 


घटित दी नहीं हो सकती क्रतएव यद्द भव्यायद्ारिक दे । झोढ़िक 
व्यवस्था क्षेन-देन आदि पर आशित है। देने थाला भी हझ हैं 


चात्म तेत््व- नख्पणा ] [ रच 
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ओर नेने बाला भी ब्रह्म है। ब्रह्म ने वहा को दिया तो क्या देता 
और क्या लेना ! इस तरद्द लौकिक व्यवस्था नहीं तन सकती है 
परशाकिक व्यवस्था भी नहीं घटित होती। वंधने वाला भी अहम 
आर मुक्त होने वाला भी हह्म है। एकट्दी त्रह्म है तो बंध-मोक्ष 
किसका! देव, मनुष्य, पशु-पक्ती लारक आदि सब बच्य दी हैं। सब 
मेद्य हैँ तो ओर आगे पुरुपार्थ ही करना कहाँ रहा ? सब कृत 
केत्य हैँ! ब्रह्म-अवस्था-परमात्मपद-प्राप्ति ही तो सब का 
ध्यय है और यदि सब त्रह्म ही हे. तो फिर क्या करना शेप रद्द 
जाता है ? इस प्रकार यह ब्रह्मादेतवाद भी युक्तिसंगत प्रतीत नहीं 
होता आत्मा एक नहीं है. अपितु अनन्त आत्माएंँ हैं । 


वेशेपिक दर्शन ने आत्मा को अलग २ तो माना परन्तु उसने 
पत्येक आत्मा को प्रदेश रूप से सर्व-ज्यापक माना। उसके मत से 
पत्येक आत्मा सर्व-व्यापक है! उसका कहना है कि दूर-सुदूरवर्त्ती 
देशों से हमारे उपयोग के लिए नाना प्रकार की वस्तुए आती हैं। 
अगर एन दृरवर्ची देशों में रहे हुए पदार्थों के साथ आत्मा का कुछ 
भी सम्बन्ध न द्वो तो वे पदाथ वहाँ से यहाँ आकर हसारे उपयोग 


में केसे आ सकते हैं? इस वास्ते मानना चाहिए कि आत्मा के 


प्रदेश बह्ाँ भी स्थित हैं. जिनके सम्बन्ध से दूर देश-स्थित पदार्थ 
हमारे उपयोग में आते है अतएव आत्मा सववे व्यापक है | 


वैशेषिकों की यह मान्यता अमपूर्श है । दृरबर्तती पदार्थों के 
साथ सम्बन्ध स्थापित करने द्ेतु आत्मा को सर्वेव्यापक मानने की 


। 


लक कि 
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कोई आवश्यकता नहीं है। अद्ृष्ट ( कम ) की प्रेरणा से शरीर 
प्रमाण आत्मा की मानने पर भी यह व्ययस्था द्वो सकती है । 
इतना ही सहीं बल्कि सर्वेव्यापी मानने पर भी अद्ृष्ट को भाने 
विना तो छुटकारा है नहीं क्योकि सर्यव्यापी द्वोने के कारण बिश्प 

के समस्त पदार्थों के साथ आत्मा का सम्बन्ध है तो विश्व के 
समस्त पदार्थ आत्मा की ओर चले आने चाहिए परन्‍्तु णेसा 
मे होकर अमुक २ पदार्थ ही आत्मा के उपयोग में आते है उसबा 
क्या का(णए है यहाँ अटप्ट ( कर्म ) को मानना ही पड़ेगा कि 
अटृष्ट के फारण बही पदार्थ आत्मा के प्रति उपसपित होते हैं जो 
उसके उपयोग में आने बाने हैं जब श्रह्मट को मानना द्वी पइता 
है यहदी के नद्दी मान लिया जाय कि अन्‍्प्ट के कारण दूर 
स्थितपदार्थ आत्मा के उपयोग में आते हू । इसके लिए आत्मा 
को सर व्यापक सानने की क्‍या श्रापश्यसता है 





आत्मा को सर्यव्यापक मानने से अनेक प्रसार की गइयडियाँ 
डपस्थित द्दोती है । जिस ग्कार एक आत्मा सर्च व्यापक है उसी 
तरह सब आत्माएँ भी सर्जज्यापक दे। एक ही आत्मा ने सारे 
क्षाक-अलोकऊ को व्याप्र कर लिया तो अन्य श्रात्माओं को कहाँ 
अनकाश रहा ? यदि यह कट्दा जाय कि जेसे ०ऊ दीपक के श्रवाश 
में दजारों लागो दापको का प्रवाश समा जाता है उसी तरद्द एक 
आत्मा फे भ्रदेश जहाँ स्थत दे वह्दी अन्य आमाओं वे प्रदेश भी 
स्थित हो सन दू तो इसम यह नवीन दोष उपस्थित डोता है 
कि एक आत्मा के साथ क्गे हुए शुभ या अशुभ कर्म और छुसके 


आत्मदत्व-निरूपण ) ( र६ 
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फल सुख दुःखादि दूसरी आत्माओं के शुभाशुभ कर्मो से ओंत- 
धोव ही जाएं ये । सबके कर्म और सुखदुःखादि एक हो जाएंगे। 
इस समिश्षण से अनेक प्रकार को अव्यवस्थाएँ हो! जाएँगी। 
अतिचियद् सुख-दु:ःख की व्यवस्था नहीं बन सकैगी ३ एक आत्मा 
के शुभ करें का फल सब आत्माओं को मिल जायगा आर एक 
आत्मा के अशुभ कर्म के फल-स्वरूप सब आत्माओं को दुःख 
जगा पड़ेगा / एक आत्म के मुक्त होने पर खबकी मुक्ति ह्दो 
जानी चाहिए और एक के बद्ध रहने स किसी की भी सुक्त नहीं 
दोनी चआाहिए। यह स्यंकर अव्यवस्था आत्मा को सब व्यापक 
मानने से डपरिथित होती है । अतएद आत्मा को सर्वेव्यापी मानना 
युक्त पूर्ण नहीं है। 


जिस वस्तु के गुण जहाँ पाये जाते हैं ब्रहीं उस वस्तु का 
अस्तित्व मालना उचित है। आत्मा के गुण चेत्तन्य, सुख दुःख 
आदि शरीर में ही पाये जाते हैं ॥ शरीर से बाहर उनकी प्रतीति 
नहीं होती ऋतएव शरीर से घाहर इनका अस्तित्व नहीं मानी 
जा सकता है । शरीर में खुई चुभाने से आत्मा की वेदना होती 
है और शरीर के वाहर आकाशादि में चुभाने से आत्मा को वेदना 
जहीं होती । इससे स्पष्द सिद्ध होता है कि आत्मा शरीर-्यापी 
है। शरीर के बाहर उसकी सत्ता नहीं दे । थदि आत्मा शरीर 
उयापी न होकर स्चेब्यापी होता तो आकाश में भी खुहे शुभाने से 
आत्मा को वेदला अवश्य दोती ! ऋतणएब यही खुसेंगत सिद्धान्त हैं 
एके आत्मः सर्बेन्ड्यापी नहीं किन्तु शरीर-ब्यापी है ३ जिस आत्मा 


। [ प्रेम-सुथा द्वितीय भी? 


ध्छ 





ने जितना बडा या छोटा शरीर धारण कर रखा दे वह उतने बडे 
या छोटे शरीर में व्याप्त है 

क्तिपय लोगों बा यद्द मानना है कि शात्मा श्रणु-प्रमाण द्वैा 
यह भी अमपूर्ण है । अगर आत्मा अणु-प्रमाण हो वो बह रारिर 
के किसी एस द्वी भाग में रह सडेेगा तो शेप शारीर में छुख ढु ले 
की अतीत नद्दी हो सकेगी। समस्त शरीर में सुख-दुख बी 
अनुमूति होता है अताग्य मानना चाहिए आत्मा अर्॒पारमार्ण 
नह अपितु शरीर-परिमाग्ग हवा दवे4 इस प्रस्भर श्रात्मा नर्थी 
आकाश का तरह समन्‍च्यापऊ है. आर न अगु की तरद यार 
है परन्तु अपने ? शरीर ऊ प्रमाण वाला है! 

सास्य दर्शन आत्मा को नित्य, श्रमूर्त्ते, सर्म्यापक, कम फर्श 
ऋ भोक्ता और ऋफतों मानता दे $ कह दे -+ 


अकरत्तानिगु णा माक्ता आत्मा कारपलदर्शने॥ 


अर्थाव--सास्य”्शन में आत्मा अकर्ता, मिर्युण औई 
कम-फत्त मत्र भाक्ना माना गया है 

सारा का यह मान्यता युकियू-य हैं। आत्मा को कम-फ्त 
का भोका तो मानता और कत्ता न मानना बडी अनीव-सी बात 
हैं। अगर आामा कर्म का कर्चा नहीं है. ता मला बद कम फत का 
क्या कर भोगेगा  चिसने जो कर्म नहीं किया दे बड़ उसका फल 
कैसे भाग सकता दे ? अ्रक्धता कर्म का भाग केसे दा समता ६? 


जिन क +++०+> जलन ग 





थात्मतत्त्व- निरूपण ] [ ३१०१ 
न नगपन सनक न ८ पक 


अत्तएव यदि आत्मा को भोक्ता साना जाता है. तो उसे कर्ता भी. 
अवश्य मानना चाहिए। ऐसा माने बिना संगति नहीं हो 


पकती । अगर बिना किये ही कर्मो' का फल भोगना 
साना जाय तो ऐसे भोग की कभी समाप्रि ही नहीं हो 
सकती | तों न मोक्ष ही सिद्ध दो सकेगा ओर न संसार ही। 
फहा गया है :-- 


[ 55. 4 
को वेएइ अकय, कयनासो, पचह्दा गई नत्थि । 


अर्थातत-आत्मा अगर कर्म नहीं करता तो अकृत कर्म कोन 
भोगता है ? निष्क्रिय होने से आत्मा फल-भोग नहीं कर सकता 
अतः किये हुए कर्म निष्फल हो जाएंगे। कर्मो' की निष्फलता से 


देव, मनुष्य, तियच नरक और मोक्षरूप गति की सिद्धि नहीं हो 
सकती | 


दूसरी वात यह हैं कि यदि आत्मा को सर्वेधा निष्क्रिय मान 
लिया जाय तो उसमें भोकतत्य भी सिद्ध नहीं हो सकता हैं।' 
क्योंकि 'भोगना!? भी एक क्रिया है ओर आत्मा सर्वथा अक्रिय हे 
तो बह “भोगना” क्रिया केसे कर सकता है ? अतएब आत्मा को 


जैसे भोक्ता माना जाता है उसी तरह उसे कर्त्ता भी स्वीकार करना 
चाहिए । 


जेन शास्त्रकार स्पष्ट प्रतिपादन करते हैं कि :-- 
अप्पा कत्ता विकत्ता य दुद्याण य सुद्दाण ये । 


अप्यामित्तममित्तं च सुपद्दिओ दुपट्धिओ ॥ न 





इ०८ ह] [ प्रेम-छुधा द्वितीय भा 


ने जितना बडा या छोटा शरीर धारण कर रखा है वह उतने बढ़े 
या छोटे शरीर में व्याप्त है । 

कतिपय लोगों का यद्द मानना है ऊि शात्मा अरु-प्रमाण है। 
यह भी भ्रमपूर्स है। अगर आत्मा अखु-प्रमाण दो दो कह शरीर 
के फ्िसी एक द्वी भाग में रह सेगा तो शेष रारीर में सुख-दु ख 
की प्रतीति नही हो सकेगी। समस्त शरीर में सुख-दुख की 
अनुभूत होता एै श्रतण्य मानना चाहिए # आत्मा अग्ु पारमाए 
नहा अपितु शरीए-परिमाग द्वी है। इस श्रस्रर झात्मा नतों 
आकाश का त२६ समन्‍व्यापक है. आर न अगु की तरद अखातऊ 
है परन्तु अपने २ शरीर के प्रमाण पाला दे | 

सारय दर्शन आत्मा वो नित्य, अमूर्च, सर्वे व्यापर, फम फर्क 
का भाछा और अफऊर्त्ता मानता है । कट्ा है - 





अवर्चानिगु णो. माक्ता आत्मा यराविकदर्रोने। 


अथातु--सार कशन में भात्मा अफर्चा, निर्गुण झोर 
कम-कतत प्र भातत्र माना गया है $ है 


सारबा क्यो यह मास्यता युक्तिएुर्य है। आरमा प्रो कम-फर 
का भाता तो मानना ओर बसा ने मानना बढ़ी अजोब-सी बात 
€। श्र आामा कर्म का कर्चा नई दे ता भत्ता बद कर्म पल की 
कया पर आगेया ? जिसने जो कम नई दिया दे बद उसका फल 


बसे माता खडता है? अयत कर्म ये भोग दसे दो सप्जा ३7 


थात्मतत्त्व- सनिरूपण ] [ ३१५०१ 
विन पक शत यह 0 


ननन लक लज 4. अ>+जजा+ 


अतएव यदि आत्मा को भोक्ता साना जाता है वो उसे कत्ता भी . 
अवश्य सानना चाहिए। ऐसा माने विना संगति नहीं हो . 


सकती । अगर विन्ना किये ही कर्मो का फल भोगना 
साता जाय तो ऐसे भोग की कभी समाप्ति द्वी नहीं दो 
सकती | तो न मोक्ष ही सिद्ध हो सकेगा ओर न संसार ही । 
फहा गया है :--- 


5 हर 
फो वेएइ अकय, कयनासो, पचह्दा गई नत्थि। 


अर्थात-आत्मा अगर कमे नहीं करता तो अकृत कर्म कोल 
भोगता है ९ निष्क्रिय होने से आत्मा फल-भोग नहीं कर सकता 
श्रतः किये हुए कर्म निष्फल हो जाएँ गे। कर्मो' की निष्फलता से 


देव, मनुष्य, तियंच नरक और मोकध्धरूप गति की सिद्धि नहीं हो 
सकती | 


दूसरी बात यह है कि यदि आत्मा को स्वेधा निष्किय मान 
लिया जाय तो उसमें भोक्तृत्व भी सिद्ध नहीं हो सकता है।' 
क्योंकि भोगना! सी एक क्रिया है और आत्मा सवथा अक्रिय हैं 
तो बहू "भोगना” क्रिया केसे कर सकता है ? अतणएब आत्मा को 
जैसे भोक्ता माना जाता है उसी तरह उसे कर्ता भी स्वीकार करना 


घाहिए । 
जेन शास्त्कार स्पष्ट प्रतिपादन करते हैं. कि :-- 


शअप्पा कत्ता विकत्ता य दुद्याण य सुहाण य॑ 
अप्पामित्तममित्त च सुपद्चिओ दुपद्धिओ॥ 





झ्ष्न्| [ प्रेम-सुच्रा दितोय मांग 

अयवि--वह आत्ना दी अपने सुख और दुःख का सदन 
करने बाचा है और यह अफ्मा दो छुख और दुःखम का विप्टन 
करमे खाचा भीह जब अम्मा सस्मासे वर प्रस्थित दोता है तो 
बह मित्र झे तुल्य दिलकारी होता है और बब बढ़ इन्मार्ग पर 
चलने समता है नो रथु को तरइ मयंत्र अनथों को उत्पन्न कर 





डेता है! 
पु 
आस्त्क्‍्र आगा के हूयान ओर कल्झण के तिए स्विनी 
भव्य प्रेरणा कर रहे हें । वे स्पष्ट संदेश दे रहे हें कि दे भज्य 
आत्मात्रों ! तुम्दारा उथान और पठन ूुम्दारे द्वाथों में दें । झिसी 
दूसरे को कोई शक्ति नहीं जो नुम्दें ऊँचा उठा सदे या नोचे गिरा 
सक्ते। तुम रब अपने सविष्य के निर्माता और खधप्टादों। तुम 
स्वय अ्द्मा दी ! मुम अपनी इच्छा के अनुसार अपनी सृध्टि बना 
सऊते हो | सारी सृष्टि सुम्दारी मुट्री में है। तुम चाही तो 
अपने लिए नन्‍्दन यन को मनोरम रचना कर सकते हो और तुम 
बाड़ों तो कूटशान्मलि के त्तीख-तीसे काँटों से क्षव-पिक्षतर मी 
हो सकते हो ' छामघेनु को अपने आँगन में बाँधना भी सुम्दारे 
द्वाथों में हें और दर-दर फे मिखारी बनना भी सुम्दारे द्वायों में हे। 
अठएनय है भत्यों' दोनों मारे नुग्दार लिए खुले पढ़े हें। 
ह। चाई जैसे साये का चुनाव कर लो। चुनाव करने में तुर 
स्व॒तन्त्र हो ' यदि सुख ऊ माये पर चलना चाइते हो तो शुम 
प्रदृच्ि की ओर अअ्सर दा आर यदि ट॒ुग्व के भागी दनना 
ाइसे द्वो वो दूसस रास्ता चुला पड़ा द्वे। 


आक्रत्तत्व--निरूपणा | *. ३०३ 











भद्र पुरुषों | सन्नारियों ! आत्मवाद को जानने का यही तो 
लाभ है ! इसोलिए तो जगदुद्धाक भगवान्‌ महावीर ने 


प] 
ध्् 


संदु्भह, किन्न बुज्महद, संवोही खलु पेच्च दुल्लह्ा । 


समझा ! क्‍यों नहीं सममाते हो! आत्म-तत्त्व का जानों। 
आत्मचादी बनों ! जो. आत्मबादी बन जाता हे, जो आत्मा के 
सत्य स्वरूप को समझ लेता हैँ. वह्द कृतक्ृत्य हो जाता है, ओर 
आत्मविभूति को पाकर निद्दाल अर मालामाल हो जाता है । 


जन दर्शन का आत्मवाद व्यक्तियों को परावलम्बन से मुक्त 
करता है ओर स्वायल्म्बन का भठ्य पाठ पढ़ाता हैं। वह कह्दता है 
कि हे आत्माओं ! तुम अनन्त शक्ति के स्रोत हो ! अपने उत्थान 
के ज्ञिए किसी दूसरे का मुँह न ताको ! अपनी सोई हुई शक्ति 
को जाग्रत करो आर अचल पुरुपार्थ के साथ श्रगति करते रहो ! 
सफलता अवश्यमेव तुम्हारे चरणों की दासी बनेगी। सिद्धि 
तुम्दारा बरण करेगी?! "“कोई'दूसरा सहायता करेगा, ईश्वर करेगा 
सो होगा, मैं क्या कर सकता हूँ, मुझसे यद्द कठिन कायें नहीं हा 
सकता? इत्यादि अमणाओं को दूर कर दो ओर अपनी अदृम्य 
आत्म-शक्ति को पहचान कर, इृद संकल्प का बल लेकर- उत्थान- 
'के भागे पर निरन्तर ज्वलते रहो । अवश्य मंजिल पर पहुँचोगे। 
लक्ष्य-सिद्धि होकर रहेगी। इस अकार जेनदर्शन का आत्मकद व 
बाद पुरुपार्थ की-कितनी प्रचल प्रेरणा प्रदान.करता है। 


३५४ [ प्रेम-सुधा द्वितीय भाग 


साथ द्वी साय आत्मा जब यद्द जान लेता है कि मेरे सुख 
दुख का निर्माता मैं ही हूँ तो बह छुख्ब के लिए किसी दूसरे से 
भीख नहीं मागवा और दुख के श्रसग पर कसी दूसरे व्यक्ति को 
क्दापि नहीं फोसता। बह विचार करता है ऊि मेरे दु ख का मूल 
कारण मैं स्य हूँ । दूसरा व्यक्ति तो निमित्तमात्र है।चिस प्रकार 

मोती लगने पर गोली पर नहीं मरपारता दे परस्तु गोली मारने 
बाले की ओर तापऊता है | इसी तरह आत्मज्ञानी दुख के प्रसग 
के लिए दूसरे यो निर्मित्तमा- समझ पर उस पर ह्वप नहीं 
लाता अ्रपितु श्रपने आपको उसके लिए उत्तरदायी मानता है। 
बह सममता है कि यह अ्निष्ट प्रसम मरे ही द्वारा किये गये 
पूर्व कर्मा का परिणाम हैं। इसक लिए मैं स्पय जिम्मेदार हूँ। 
यह्द दूमरा व्यक्ति ता निमित्तमात्र बना है।यह सममः कर वह 
उस पुरुष पर दे पभाय नहीं लाता । डसे भला-चुरा नहीं कद्दता, 
उसे नहीं कोसता । बह आत्म-आलोचन ओर परीक्षण करता है । 
इससे बह परम शान्ति प्राप्त करता है । 





इस के विपरीत जिस व्यक्ति ने यद आत्मज्ञान नहीं पाया 
बह ऐसे प्रक्षमों पर दूसरा को कोसता हैं, उन पर द्वेपभाव 
धारण करता है। बह पुरुष उस छुचे के समान है जो इंट मारने 
वाले पुरुष को छोड कर ईंट को ही काटने दीडता है । यह 
आत्मतत्त्द को नद्ठी ममभने का परिणाम द्वोता हैं ! आत्मतत्त्ववेत्ता 
तो समझता हे कि मैं रवय दी अपने सुख-ठु ल्व का खष्टा हूँ 
ओर स्वय ह्वी उनका विघटक भी हूँ। अतएव वह्द इर्ष-शोक के 


कैसतत्त्त-निरूपण ])..., [ ३०५ 
के 
अर्सर्गों में समभाव की आराधना करता ६ । यह आत्मतत्त्व की 


पिचारणा का भव्य परिणास हें । 





भव्य पुरुषों ! आत्मत्तत््व बहुत गहन है। उसका निरूपण 
करता अत्यन्त कठिन है । तदापि प्रतिदिन थोंड़ा बहुत इस विपय 
पर प्रकाश डालता हूँ । आगे-भी इस सम्बन्ध में कहने के भाव हैं. । 
आत्मतत्त्व को पहचानना ही व्याख्यान श्रवण और धर्म साधन 
का उद्दे श्य है । आप सब शआत्मतत्त्व को पह्चचानें। आत्मा के 
सत्य स्वरूप के दर्शन करें ओर अनन्त, अविचल, अव्याबाधघ 
ओर अक्षय आनन्द के अधिकारी बनें, यद्दी मंगल कामना । 


१5 
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रतत्नाम 


“"” नीर ओर ज्ञीर 


(द्रव्य थ्राण थीर भार आाण का गिर )" 

धन ्ञु कक क् 

महपुस्षों ने आत्म पिसास, आमोत्यान, और निर्ताण 
कै लिए अमेक प्रकार फे मांगे और अनेक क्रिया-कर्माें 
का प्रतिदिन स्था है । मद्दायुरुषों ही सतत यहीं भार्यना रही 
कि येने फन प्रकारण मानव के जीवन का विकास दो और वह 
चरम उत्कर्ष का प्राप्त कर निर्याण क अनिर्वेचनाय सुख दा अधि 
कारों यन सम । इसी आशय को लंवर परमोपकारी शाल्रसारों न 
अनेक साथन वताय दें। उन अनेक श्रवर प साधना मेंस 
प्रभुभनन और अ्रमुस्मरण करना और उनका कृतियों पर गददराई 
से चित्तन करना भा आत्म-निकास का महत्त्यपूर्ण साथन दै। 


हमारा परम सीमाग्य हैं कि उत्थान और कल्याण के साथतों 
का आअवपण करन की कठिनाई हमारे सासने नहीं है। परमोपकारी 
अद्दापुरुषों न अपने दीधे अनुभवों और अ-वषणणा को इमारे 
सामने प्रस्तुत रुर दिया है। इमें नवीन कुछ बनाना नहीं है इुछ 
खोजना या प्राप्त करना नहीं है। इमें तो जो चीच बनी बनायी 
तैयार दे उसका सेवनमात्र करना दे। 


छ्छ 


नोर आर क्षीर ] ह १ 
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जिस प्रकार वेद्य रोग का निदान करता है; रोग के प्रतिकार के 
लिए ओपधि का -्रन्‍्वेषण करता हैँ, औरषाध का निर्माण कर तेय्रार 
रखता है । रोगी का काम तो केवल' उस आपधि को' सेवन 
करना ओर पथ्य का पालन करना होता है | इसी तरह विश्वहित- 
कर एवं दुःखरूपी रोग का निवारण करने वलि"एमदावेर्य अनन्त 
ज्ञानियों ने जगत्‌ के दुँ:खें का भलीभांति 'निदान करने के पश्चात्‌ 
उसके निवारण के उपायों का अन्वेषण किया और उन अआपधियों 
का निर्माण भी कर दिया जिमके सेवनमात्र से जगत की समस्त 
आधियाँ, व्याधियाँ श्रीर उपाधियाँ दूर हो ज्ञाती हैं ओर परिपुर्ण 
आरोग्य की प्राप्ति हो जात है । 
ञ ५ नी $ 
, हे भब रोग के रोगियों ! तुम्हारा कितना बढ़ा सौभाग्य है 
कि तुम्हारे रोग के निवारण के लिए बनी बनाई ओपधि बिना 
किसी मूल्य के तुम्हें मिल रही है । यदि तुम अपना रोग दूर करना 
चाहते हो तो इस ओऔपधि का सेबन करो ओर, पथ्य का ध्या 

' रखो ॥ 


हट 


भवरोग का निवारण करने लिए अनन्त क्ानियों ने प्रभु-मजन 
सनन ओर चिंतनरूप ओपधि का निर्माण किया है। ओपधि के 
प्रति ओरें बेच के प्रति रोगी की पूरा विश्वास होना चाहिए। जिस 
रोगी को चेद्य के प्रति अथवा उसकी दी हुईं ओपधि के प्रति 
विश्वास नहीं होता, जो शंकाशील बना रहता है घह रोगी आरोस्य 
का लाभ नहीं'कर सकता। 
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सरायादात्मा पिनश्यति! 
गोता में कट्टा गया है कि जो व्यक्तित शड़ाशील द्वोत। हैं, मिसमें 
श्रद्धा फो दद़ता नहीं द्वोती बह नप्द इो जाता है। अतएव इमें और 
आपको शालझारख्पी वैध के श्रति और उनकी दी हुई प्रमुन्मकति- 
रूपी श्रीषधि के प्रति परिपूर्ण श्रद्धाील धनना चाहिए। इससे 
ओआत्म-फल्याण और मिर्र को प्राप्ति दो सझती दे । 


कटष्टा जा सकता है कि इम सक प्रतिदिन भगयाव मे गुणानु- 
बाद भी यरते हैं, प्रभु के प्रति इमें श्रद्धा भी दे फिर मी इष्ट फल 
की प्राप्ति क्यों नद्ों होती ? 


इसका समायात यह दै कि बैद्य कुशल दे, जो. औषधि बह 
देता है बह माकूत दे फिर भी यदि लाभ नहीं दोता तो सममना 
चाहिए कि पथ्य में कहों अवश्य गड़बड़ है । पथ्य में यदि सइबड 
है तो बेचारे बेच और दयाई का क्या दोष है ? थट तो रोगी का 
हो दोष है। रोथी को द्वो पथ्य-सेयत को ओर ध्यान देना चाहिए । 
चिक्रित्सा में पथ्य का अविक मदस्‍्य द्वोता है। दवाई लेता रहे 
ओर पथ्य का ध्यान न रखे तो बह कारगर नद्ो होतो । यदि पथ्य 
का सेवन किया जाता है तो ओपधि की कालान्तर में कोई आब- 
श्यकता नहीं रइती। इसीलिए कहा जाता दवै-/सी दवा एक पथ्य” ! 


6४क 


इमी प्रऋ्वए शास्रकाररूपी बेच के द्वारा उपद्ठिष्ट और निर्दिष्द 
अमु-भजनहूपी औपधि का सेयन करने! के साथ 
साथ आत्य भय में रमण-रूप दश्य के पालन की आपश्यकता हे । 





तीर ओर क्षोर ] [ ३५.६ 


की जितभ- 


अनात्म-भाव में रमण करना प्रभु-भजनरूपी ओपधि के अतिकूल 

हे -कुपथ्य हे । पअब्र आप अपना स्थिति का अवलोकन कर 
लीजिए- आत्म-परीक्षण ओर निरीक्षण कीजिए कि आप कुपश्य 
तो नहीं कर रहे हैं ? यदि आप कुपथ्य का सेवन नहीं कर रहे हैं: 
अर्थात्‌ आत्म-भाव में रमण कर रहे हैं. और श्रनात्मभाव से दूर 


रहते हैँ तो कोई कारण नहीं कि प्रमु-मजनरूपी ओऔपधि अपना 
अलाकिक चमत्कार न बताये | 


परन्तु पवेत की तरह यह प्रश्नवाचक चिह्न इमारे सामने 
खड़ा है कि क्‍या हम अनात्म-साव से दूर हैं ओर वास्तव में आत्म 
. भाव में द्वी रमण कर रहे हैँ ? इस प्रश्न को उपेक्षा नहीं की जा 
सकती । वेच जब पथ्य और अपथ्य सेवन के विपय में प्रश्त 
करता है तो आरोग्य के अभिलापी रोगी को उस प्रश्न का 
वास्तविक उत्तर देना पढ़ता है। यदि वह इस प्रश्न की उपेक्षा 
करता है या गलत उत्तर देता हे तो वह रोगी के लिए ही 
खतरनाक ओर दर्दनाक होता है । रोगी का कत्तेव्य हो जाता है 
कि वह बेद्य के इस प्रश्न का समुचित एवं सम्यक्‌ उत्तर <द । 
इसी तरह से भमव-रोग के रोगियों को यह उत्तर देता है कि 
हम आत्मभाव रमणरूप पथ्य का सेवन करते हैं या अनात्मभाव 
रूप कुपथ्य का यदि हम अनात्मसावरूप कुपथ्य का 'सेबन 
करते हैं तो :प्रभु-भजनरूपी ओपधि का -फल क्यों नहीं मित्नता, 
यह शिकायत नहीं.की जा 'सकती। वेय ओर अपषधि को कोई 
उपालम्स नहीं दिया जा सकता-। इसके लिए रोगी ही'डपालम्भनीय 
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है; बसे ही सचेत होने की आवश्यकता है। उसे ही पथ्य सेवन 
की ओर ध्यान देना चाहिए।.” 


भद्र प्रुषों! प्रभुमक्ति और बाह्य पदार्थों" पर श्रासक्ति, ये 
दी चीज़ें साथ-साथ नहीं चल सकती। मक्ति और आसक्ति में 
विरोध दै * जत्र तक परपदार्थों में आसक्ति है, जब तक 
अनात्ममूव भीतिक जड़ वस्तुओं में आपने अपनत्य, ममत्व 
ओर आत्मीयत्व बनाग्रे रम्खा दे वहों तक सन्‍ची भक्ति हो ही 
नहीं सकती | सर्बेभथम आपको यह दृढ़ श्रद्धा द्वोनी चाहिए कि 
मेरा श्रान्म-स्वरूप कुछ आओ है ओर यद्द तन-धन-परिजन ऊुण 
ओर हैं। जब तऊ यह भेद ज्ञान, यह नीए-क्षीर का विवेक नहीं 
द्वी जाता वहद्दों तक आऑत्न-कल्याण की आशा रखना सपना 
सात्र है। 
एक: सदा शाश्वतिको ममात्मा, विनिर्मेल: साथिगमप्वभावः | 
बहिभिवा' सन्त्यपरे समस्ताः, न शाश्ववा, कमेभवा: स्थकीया:॥ 


मेरी आत्मा द्वी एक चीज है जिसे मैं अपनी कद्दू समता हूँ। 
यह विनिर्मेल और ज्ञानमय है। बह शाश्वत है। यद्दी मेरी 
अममोल निधि दे । इसके अतिरिक्त तन-धन्न-परिजन ये साथ 
'मेरापन! मानना मिथ्या है, घोल्ा है, आत्म-बचमा है।इस 
प्रकार को श्रद्धा द्वी सम्यकत्य का मूल है । यह श्रद्धा दोना ही भव 
रोग से छूटने की निशानी दै। जब तक यद्द अद्धापनहीं आई 
यह लक्षण प्रकट नहीं हुए बद्दाँ तक घीमारी से छूटने का फोई 
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रास्ता नहीं दै। अतंएव संत प्रथम ऑंत्म-मौय अरें  ्रनौत्ममर्षि 
की विवेक करना आवश्यक : 8 वध उसे कि कफ 
७“ रुभ् पुस्पों ! शॉब्कारों ने मित्र रे विवैज्ञोओं एवं भिन्न सिशे 
अपेक्षाओं से आत्मा के अमेंके' लाभ वतलिीयें है।  उर्ममे मं 

भूत, जीव और सत्य भी आध्मा' के वंयेयिवोर्ची नाम है। प्रेशी 
को धारण करने बाला होने से आम की "प्राण मी कही जाती 
है. । शाम्त्रकार ने.दो. प्रकार, के .-प्राशों, का निरूप्रण, किया;हवै-एक 
दवव्य श्राण श्रोर-दूसरा,भाव,आण |... +« तहत ब्म्च्च पे पारी 





4 5 द्रव्यपराण के दस प्रकार दे। शोत्रेन्द्रिय प्राण! च्नुरिन्द्रिय प्रार्ण, 


ध्राणोन्द्रिय प्राण, शसने र्द्रिये + प्राशे, स्पशेनेन्द्रिय' प्राश, मेन बर्ल- 
प्रेण, बंधन बल माण, कायवल प्राण, श्वासोच्छुवास प्राण ओर 
खआयुष्य प्राण 


रु च्क पा की के "४ ० क शा एप 
.. - आवप्ाण के ,ार , भेद . हैं--भ्रूनन्तज्ञान,,अनःवदशेन, 
अनन्त सुख, अर अनन्त शक्ति ।नत्यह, अनन्त चतुष्ट्य ही 
भाव प्राण है । 0६ 2 जि 


# 


;«.. इंस- भेदु-निरूपण से यह स्पष्ट करद्या/गया है “कि ज्ञान 
दशन .सुख-आर शक्ति, आत्मा - केल्‍सूलभूत प्र/ण हैँ जबकि द्रव्य 
आखण आत्मा; के सोलिक आण न होकर- पुद्गल परिणति-के कारण 
आओपचारिक ओर ओपाधिक प्राण;हैं.। आत्मा ने विभाव-में परिणत्ति 
कर पुदुगल के साथ सम्ब्नन्ध स्थापित किया- उसी पुदूगलःपरिणति 
के कारण द्रव्यप्राणों की सत्ता,हे। जब्न, आत्मा व्िभाव-परिणति 
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से .हूटकर स्वभाव में स्थित दो जायया उसी समय द्वव्य-प्यों वी 
इस्ती मी मिट जायगी। ट्रव्य-प्राण शारवत नहीं हैं। यह तो 
पंदुगलिक हैं। पुद्गल के साथ आत्मा का सावन्ध है इस अपेत्ता 
से द्वी यद्ट आत्मा के ओपचारिक आण कट्टे जाने दैँ। वरतुत” यह 
श्रात्मा फी मौलिक चीज नहीं है । आत्म की मौलिक वस्तु, आमा 
के बास्तविक प्राण तो ज्ञान, दर्शन, सुख भर शक्ति ही है। 


परन्तु आश्चर्य है कि मूल वस्तु की 8पेज्षा की जा रददी है और 
गौण की मद्दत्त् दिया जा रद्दा है। सार॑-सार को छोडा जा रहा है 
ओर असार को अपनाया जा रहा है | धान्यकुणों को फैंका जा रह्दा है. 
ओर भूमी को धटोरा जा रहा है । रल को फेंका जा रहा है और 
काच को आदर दिया जा रद्द है! घान्यू के सेत की रखवाली की 
जाती है परन्तु मोतियों का खेत सना छोड़ दिया जा रद्ा है 
कोई इसकी सार-समाल करने वाला नहीं है। यद्द मोतियों वा 
सेन चोर भर लुटेरों द्वारा लय जा रेद्दा दे खेत का मालिक 
श्रेखवर द्वोकर सो रह्टा है' ट्रैससे बढकर मूखेता और सूहता 
क्या द्वो सकती है ? 

आज सारा विश्व माब श्राणों की उपेक्षा करके "द्रव्य श्राणा 
की सुरक्षा-दिफाजत और सार-समभाल के पीछे पद्म हुआ है 
सर्वेन द्रव्य प्राणा की आपा धापी हें/ स्वत इसके पोषण की है 
प्रधानता देखी जा रही दे। सारी प्रत्तियाँ, शरीर सारी शक्तियाँ 
इसके पीछे'लगी हुईं हैं । इसके लिए ह्वी सारी दौड-धूप और 
बूम मची हुई है। इस शरीर के पोषण के लिए, इसके 
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ऐश-आराम के-लिए न जाने कया क्‍्या-क्िया- जा दैद्वा हैं । इसको 
“चलव।न्‌ बनाने केलिय' शराब, साँस-ओर अण्डों तक- का भक्षण 
“किया जाता है । नाना प्रकार की-जोपधियों-का सेवन किया जाता 
<ह । भक्त्य ओर स्थभक्ष्य का-विवेक,आुला कर “काॉँड लिबर ऑइल 
'ओरपभलिवर दक्‍सट्रेक्ट का उपयोग किया जाता है न जाने-कितनी 
कितनी ओपषधियाँ+और वकिद ने २ रसायनों.- फी-- इस हेतु'खोज की 
की गई है और उनका इस्तेमाल गकया जा रहा हूँ परन्तु अफसोस ! 
सहा अफसोस !! इन सब्र प्रयत्नों के बावजूद भी कोई. इस 
शरपर को सदा के लिए टिकाये रखने में समर्थ नहीं हुआ, न 
हो रहा हैं और न होंगी। 
सलाव-लाख ओर करोड़मकरोड़ प्रयत्न-कर 'लीजिए. चाहे 
“जितनीः कीमती द्वीरे-पन्नेःओरम्मोतिशों" की खाक फाक जाइए, 
'रसायलों फाटडपयोग-कर लीजिए, *चाहे. जितने. पेनिसिलिन के 
“इन्जेक तन लगबालीजिए ओर - जो “कुछ - आपक वश. में हे .कर 
ल्ाजि-२--फिर भी यह शरीर ज्यादा इठिकने ,वालालहीं है। आप 
“डाक्टर-ओर -दवाइयों का क्या+-सरेसा-करते हैं।। साक्षात्‌ धन्वन्तंरी 
“ओर लुकमान-भी ज्पना-शरीर िक कसके । है आज के वेज्ञानिक 
थुग में भी: कोई, एसा. डाक्टर.या-विज्ञनवेत्ता जा इस शरीर को 
सदा के लिए कायम रख सके ? उत्तर में शून्य ही शून्य है! 


शनिरेशा ही निराशा है [“इतना” अनित्यं हे यह शरीर! 
धनश्वेर है येड द्रव्य आरणोंःकंरप्ए्िड ! 


औरे सांमोन्य' लोगों की'बाते छोड़ दीजिए“ बड़ेग्बेंडे घजऋपमभ 
ननाराचसइनंनः के! घारी,(चज फे:समान दृढ़ प्शरीर खाले)ः तीर्थंकर, 
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यलदेव, वाहुदेव, पट्सटड दे! अधिपति चक््वर्त्ती द्वो ये हैं, 
बड़े २ सम्राट, , बड़े २ योद्धा और सेनापतिं हो चुके हैं परन्तु 
किसी का शरीट टिका न रहा! जिनकी खगुलो के श्शार 
मा से दुनिया +हत उठती थी, जिनकी घाऊ से ससार यु थर 
भू जाता था आज कही पता है उनका ? आज़ उनके शरीर का 
एक जर्र भी कायम मद्दी है; सच तो यह 'है कि वह शीर 
कायम रहने बाली चीजे नहीं है। यह तो काच की शीशी है। 


फहू। है: -- 





जैसे शीशी काच की 


यह बहुन कच्ची और कमजोर कांच की शीशी है। इसबी 
कया ठिकाना ? न जाने कव यह फूट जाय ? धांहे जिवने जतन के 
साथ इसे समाकिए शआ्राखिर यद्द कुटने थाली है । ऐसा होते हुए 
भी मानव यह समम बढ है कि यह अजर अमर द्वे । थद्द शमेकों 
को श्मशान में जला आता है फिर भी बद् सोचता है कि यह मरा 
हो मरा, मैं नह्दीं मरने वाला हैं ! यदी समझ कर बह द्रव्य प्राण- 
4 शरार के मोह में कैसा रहता है और भायआएों की और उपेक्ता 
बुद्धि रखता है. परन्तु उसकी यह धारणा आत्मकचना मात्र है। ) 


जिख शरीर क सान्दर्य के पीछे इन्सान पागल बन रहा है 
जिन ऐश-शाराम कफ साधनों को जुदाने के |लए घानी के बेल पा 
तरह बह रात दिन लगा रहता है, बह सौन्दर्य और बह शेशर्य 
कितने दिन के मेदसान दे ? जिस अकार पर्यतीय मदी में बर्षा के 


| 


जोर और जब्चीर |... [ इष्छ 
कारण घूर ३ जाता है ओर थोड़ी देर में ही उत्तर जाता है इसी 
_ 'सरह यह गौरा-यौय बदन, यह यौवन, कर यह घन-जन का संयोग 


थोड़े ही समय टिकने बाला है। इसका क्या अखिमान फिर 
अय ? कहा.हैः--- 


ओरसे गोरो गात देखि काहे को शुभान करे 
' रंग लो पतेंग रेंण कल उछ्धि जायगो ह 
घुआँ केसी घुघ जेसे दिमशत न लागे बार 
लदी के किनारे रूख केसे की ढहूरागगों 
जोलतां से वोलिये, न बोलिये गुमान कर 
चोबन गेवाया पीछे फीडी ले लहायगोे 4 
भ्राज्ञुप की गंदी देह जीवित ही आवबे फाम 
सुछ्य वाद काग कुत्ता स्थार हू ले खाजगो पा 








जिस भ्रकार पतंग का रंग थोड़ी-सी धूल लगते द्वी डड़ जात 
' है इसी तरह रे मानव । तू अपने गौरे-्गोरे खूबसूरत शरीर पर - 
कया इचससता है! दपेण में देख-देख कर क्‍यों फूला लकी समा रहए 
है) यह रण घोड़े ही ससय में लड़ लाने घालर है 4 जिस पकार 
घुआः के शुब्वारे के शुब्वारे झड़ते दिखते हैं. परन्तु हवा का झौंका 
ज्यते दी सु आ छिन्न-भिन्न छो जाता है इसी तरह यह शरीर छिलन्न- 
पभन्न दो जाने वाला है । नंदी के किलारे पर रहा हुआ वृत्त कद 
लक टिक सकेगा ? पूर आते दी उखड़ कर वह जायगा। थोषल रे 
इसी तरह बह जरने शाला है। यहद्द मानवीय देह अपादल है, 


श्श्द्द व ( अम-छुपा दिये भार 


अशुचि का पिण्ड हैं. रोगों का घर हैं। इसका क्‍या ध्र्शिमर्त 
किया जा सक्‍ता है ? 





सम्तकुमार चक्रवर्ती अपने समय हे सर्व-छुल्दर रूप के पर्नी 
मे । इनके अजुपम सौसये को देखने वे लिए मलुष्य वो क्या बेंच 
भी स्वरयें से आया करते थे । कहा जाता है कि "एक बार झंडी 
अलुफ्म लावप्य-राशि को देद्ने-के लिए:जर देवतान्आया कं 
वे स्नान कर रहे थे+ उस रूमक का उनका सीनन्‍्दर्य और लावर 
देखकर देव भी विध्मित रह सदा! 


यह देखकर सन्तकुमार चक्रवर्ती ने कुद्दा-आप इस समय 
मे रुप क्या देग्क रहे हें. जब मैं वह्यभूपणों,से सुसग्जित होकर 
रानसिंदासन पर न्‍्चेठा ह ऊँ हित समक आप! मेरे रूप की 
देशखिण्गा ! देव उप्त अलकृत' रूफ में सस्तकुमार' चक्यती टी 
मनोद्वारों रूम्णशि को देख + के लिए उत्कठित द्वा राया। थोड़े हीं 
समय पश्चात चक्रवर्ती स्नानादि ने निवृत्त होकर, वश्यश्नलडारएँ 
से अलेझृत,द्वोकर, सज्थज, के साथ सिंहासन प८ प्रा बैठे । 


देव में इस यार सीन उत्कठा $े सड सख्तउुमार वी रूपराशि 
का अयनाकन किया। उसे जो सीन्द ये थोड समय पहले दष्टिट 
गोचर हुआ था वद् अब नहीं हुआ्रा। इसलिए उसने अपनी गन 
हिला दी। यह देखेकर चक्रवर्ती के आध्वये का प्रार न रहा 3 उसने 
पूदा कि आधपने-गर्देन छ्यो ट्विलादीरी क्‍या आपको मेरायई 
अमुपम रूप-स <दर्य नहीं सुहाया ? 
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देव ने फष्टा:-राजन स्तान करने से पूर्व जो आपका सीन्द्ये 
था बह अब नहीं रहा है! इतनी ही देर में इसमें रोग उत्पन्न ही: 
गये हूँ! यह रूपराशिलअथ टिकने बाली नहीं: है! चक्रवर्ची का 
सारा अभिमान दूर हो गया। शरे थोड़े समय पूर्व जो 'अद्वितीय 
सोन्द) के धनी श्रेवे छुछ ही मिनटों के बाद, स्यंकर रोग से 
प्रसित हो जाते हैं! सारा सोन्दर्थ देखते-देखते कपूर की नर; 
उड़, जाता है | इसलिए कबीर ने -कहा है :-- 


इस तन धन की काम बड़ाई । 
देखत नेनों- में' मिट्टी “मिल्न'ह ॥ * 
अपन . खातिर: महल बनाया | * 
श्राप ही जाकर: जंगल सोया, ॥ 
हाढू जले जेसे-- लकड़ी की मोलीता * 
वाल जले जैंसे' घास की पोली'॥ 
इस तन «धन की: कोन“ बढ़ाई»॥ « 


कितना मामिक और छदयपर्शी पद है | अरे इन्सान ! तूँ तंने 
अर धन को इतना अधिक महत्त्व क्‍यों देता है ! यह 'तो देखसे- 
देखते तेरी आँखों में धूल मौंकने वाले हैं । त॑ श्रपने आपका अमर 
मानकर अपने लिए अँचे-ऊचे 'महल्न बनवाता है परन्तु महल 
घनकर तस्यार होता है कि इसके 'पहने हो “कू च का नगारा बज' 
बठता है! और तुके महल-अटारियों “छोड़कर जंगल - में-चिता में 
सोजाना पड़ता है! अरे ! अरे ! जिस शरीर को सैने' रोज नह 
लाया-घछुलाया, इत्र, सेंट ओर कूलों से 'सुगन्धित-चनाया, आगार 
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के श्रम्य साननों से सजाया, खिलाया-पिलाया मुम्दर से सुन्दर 
बस भौर आभूषण पहनाये, बड़े लाइ-प्यार से जिसदी सार" 
समाल रखी, इसको बिता पर लेटाया जाता है और आग में केक 
दिया जाता है ! ! लकड़ी की सोली की रत इृष्टियाँ जम जाती हैँ 
और घास यी तरह पाल जल जाते हैं । यह है भा तिम परिणाम 


इस शरीर का || 

है तम-धन में मशपूल रहने बाने मानवियों। समझो इस 
दद में बताये हुए कठोर सत्य को, छोड़ो इस तन-धन प्री श्रासति' 
फो ! यह तन और बह धन फ्भी तुम्हारा बन कर रहने जाला 
नहीं है । तुम तने द्वी इनरे साथ चिपक्रे रहो, ये तुम्हारे साथ 
चिपफे रइने वाले नहीं हैं। एक दिन धोखा देकर ये घले तने 
चाले हैं । इसलिए इन्हें कभी अपना मानने पी गलती न करो। 
यह परवस्तु हे | पराई चीज पर क्‍या आसक्ति ? पराई चीते 
कह क्या अभिमान १ जायृत बनों । सोचो, समझो। प्रोह पं 
मान का परित्याग करो । इस नश्बर  असार एज श्रपायन शरार 
से जो छुछ भात्म साधनारूप लाभ लियाज़ा सके, शीघ ले लेने 
का प्रयत्त करो । 

संज्वनों ! वन-मन-धन ओर जन-यह सब विभाव परिण- 
वियाँ हूँ अतण्ब इनकी आमक्ति को छोडकर ज्ञान, दर्शन, सुख 
ओर शक्तिरूप स्थभात्र परिणवतियों की ओर सुडो! बिभाव से 
नाता तोड़ो और स्त्रभाव से नाता जोड़ो । भनात्ममाव से दूर रद्द 

क्र आत्ममांव के अभिमुख घनो 








च 
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आर-भाव के अभिमुख घनने के लिए यह आवश्यक है कि 
शाप अपनी चूत्ति का बदल लें | जो बृत्ति अभी तक वाह्य पदार्थों 
को श्रपनाती रही है. श्रौर 'आत्मभूत तत्वों को छोड़ती रही हे 
उसी की बदल देना है । वृत्ति का परिवर्तन होते ही वल-मन-घन- 





जैन आदि जो श्रभी मोह और श्रासक्कि के साधन बने हुए हँ- 


बदल कर स्वयमव आत्मं-कल्याण के साधन बन जाएं गे | बस्तुत: 
बाह्य पदार्थ तो निमित्तमात्र होते हैं, मुख्य सृत्रधार औरं आधार 
तो श्रात्मा की बृत्ति है । जो आत्मबृत्ति अभी तक पृद्गलानन्दी 
बनी हुई है उसे आत्मानंद्री बनाने की आवश्यकता है परपदांर्थ 
में झ्रानद की अनुभूति को रोक कर अपने निञ्-स्वरूप में आनंद 
की श्रनुभूति करनी है । केवल आत्मवृत्ति के दपेण को सीधा करने 
की आवश्यकता है । यह दर्पण जो भी टेढा है सीधा हो जाने पर * 
वाद्य पदार्थ आत्मा का कुदड बिगाड़ नहीं कर सकते। इतना हीं 
नद्ठीं अपितु उसके निज स्वरूप की प्राप्ति में सह।यक हो जाते हैं । 
उस अ्रवस्था में यह शरीर, घ--साधन ब्रन जाता है । ; 
सज्जनों ! आपको मिले हुए इस शरीर का, इन पाँच इन्द्रियों 
का ओर अन्य साधनों का घर्मसाधन में सदुपयोग करना चाहिए ) 
के ए ७७ कर 8), 5 औ. +००७ 
इसमें हो इनकी सार्थकता है । मोह ओर अआसक्ति के पोपण में 
इनका दुरुपग्रोग करते २ तो अनंत जन्म व्यतीत कर दिये तो भी 
कुछ मतलब हल नहीं हुआ। इसलिए अब॥३ इनकां दूसरी ओर 
सदुपयाग करली । मोह ओर आसक्ति के शोषण में और धर्म के 
पोषण में इन्हें लगाओ । ऐसा करने से द्वी छछ भव-का फेरा मिट 


 ी 


[ प्रेम-सुधा दि। तीय भाग 


शरीरमसाद्य खलु घमप्ताधन 
अम के साथन के रुप में डी शरीर की धांत्तवित्ी डपयीगिग 
है । इमालए जवतक यह शरीर समर्थ है, काम दे सरता 
तक इमेसे घर्माधवन कर होना चार्दिए । 


कई लोगों की यद्ट आस्त थारणा है कि जीतने के अव्तम 
अरख में धम की झाराघना मर लेंगे। प्रथम के त ने चरण में तो 
बच य और काम वी आराधना * कमी 5" चादिए । यइ अ्रस्य्त ले 
ध्भरी धारणा ह । यह धारणा नहीं, “भात्मश्प्रवारणा हैँ । जो घं्म 
का श्रारापन नद्दी-करना चाहत उत्तरी मनसतुष्ठि झौर झात्म-सतोप 
का बद्दाना दे । 
लरा धोचिये तो सद्दी जीवन का अ्रन्तिमाचरण सकिसे माता 
>जाय ? जब इस जावन का पक-पले का भी विश्वास नहीं, जब इस 
क्षणमगुर क्राया का दक क्षण ऊर भी अरोसा नदीं किया जा सकता 
औत) क्या पता कानसा समय सका अन्तिम «चरण है | यद निश्चित 
नहीं हैँ कि अत्यक श्राणी यूढा- द्वांकर द्ी--मरेया। भरे संकडों 
हजार! बालक अकाल में हो काल क «ले में चले जाते हैं। अरे 
यह मृत्यु पिशाविनी जन्म से पहले दी गर्भध्य बालक को भी 
निगल जाती है । इजारों हृष्ट प्रष्ट युयक्र वात की बात में देखते 
“देखत घराशायी द्वो जात है! ऐसेश्यनिश्चित/जीवन का क्या प्रथम 
चरण आर क्या अन्तिम चरण ! इसलिए इस आन्व धारणा को 
#अलग करके बर्समान अवसर' पा ही लाभ उठाना चाहिए ।'मविष्य 
के मशोसे रखना अपने! आपको धोखे'में डालना है। 'इसीलिप 


भगवान्‌ फरमाते हैं -- 


अरे5 | 
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समय गोयस ! मां पमायए 


है गौतम ! समय मात्र का भ्री प्रमाद न कर ! 


बढ 


सज्जनों ! जिस शुभ काये के लिए जो समुचित समय ह्वो उस 
समय घह काये कर लेना चाहिए । 'फिर कर लेंगे! ऐसा विचार 
आया तो समझ जो फिर फेर ही फेर है । 


सांसारिक लाभ के लिए तो मनुष्य अवसर का लाभ उठाते 
के लिए जी-जान से जुट जाता है। भोजन का समय हो जाने पर 
भी दुकान पर आहक अजाय तो भोजन छोड़ कर आहक फो 
निषटाया जाता है. क्योंकि आप जानते हें- भोजन अपने चश में 
है, भ्राइक अपने वश में नहीं है अतएव ग्राहक आया है तो इससे 
रास उठा सो $ सीजल के समय व्यापप्स खाना-पीना ऐरेश-आराम 
छोड़कर उ्यापार में जुट-जाते हैं. क्योंकि वे जानते हैं कि सीजन 
है इसका जितना लाभ उठाया जाय उठालें | सीजन निकल जाने फे 
बाद यों ही रद्द जाएंगे | इसलिए चह सीजन का लाभ उठाने के 
लिए जी-जान से ज्ुढ पड़ता है. । 


किसान जब बोने का समय आता है तव सब काम छोड़ कर 
खेत में काम करना प्रारम्भ करत है 4 यदि वह सोचे- अभी नया 
विवाह हुआ है, अभी नई हवेली बाँधी है, लया साज-साम्मान 
जुटया है, प्मरभी इनका आनन्द लूट ले फिर बीज वो डालँँगा, 
लो क्या बह कृषि में सफल -हो सकता है ? कदापि सही ५ 


इसर ग [ ग्रेम-सुधा द्वितीय भाग 


विद्यार्थी परीक्षा के समय यदि आराम की बात सोचता ई श्रीर 
परीक्षा के ठींक समय पर उपस्थित नहीं होता है तो बह असफल 
रहता हैं । समुचित नियत समय पर कार्य कर लेने में ही 
बुद्धितत्ता है । अय्सर चूक जाने पर लाखग्रयतनों से भी 
यह काम नहीं बन सकता। लौकिर फट्दावत है कि- बूँद से 
शूकी द्वीज से नह्टी आती । योग्य समय पर जो काम केवल बूँद से 
चल सकता है, समय निऊल जाने पर वह काम द्वीज से भी पूरा 
नदी हो सकता। घर्म साधना के पथ में भी यदी बात है । 





मोक्षामिलापियों ! मोक्ष पथ के परथिकों  मुक्कि के साधकों ! 
यही सुनदवरा अवसर हे | इस अयसर का लाम उठा कर मुक्तियर्य 
पर प्रस्थान करोगे त्तो मजिल पर पहुँच जाओगे। 


जब तक शरीर नीरोग है, इन्द्रियों शिथिल नहीं हुई हैँ, शरीद 
में शक्ति है, वत्साह् हे तद तक धर्म का झराराधन कर लो। अब 
बुढापा आ घेरेगा तब शरीर का योमा भी नदीीं उठाया जा सकेगा 
तो मेरु पर्वत के समान मद्दा्‌ धर्म का भार केसे बहन क्रिया जा 
सकेगा ? वृद्धावस्था भयरर ठु-खो की खान दे । शक्ति छीण दो 
जाने के कारण इन्द्रियाँ बराबर फाम नहीं देती, अनेक रोगों ये 
धपद्र॒व खड़े हो जाते हैं । खासी और श्वास सताते रहते हैँ। इधर 
घर वालों वी उपेक्षा और अपमान वा भसह्य दुख भोगना पड़ता 
है । जिस वृद्ध ने अपनी युवावत्था में शति रहते हुए 
बुद्ध्थियों का भरण-पोपण किया, ग्रियाइ-शादियाँ कीं, के हो 
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कुडम्त्री उस व्यफ्ति के बृद्ध-अशफ़ हो जाने पर उसकी उपेक्षा करते 
हे, अपमान करते हैं, वचन वाणों-से उसके सम को आहत करते 
5 यद्द कितनी कृतघ्नता है । संसार में अधिकांश कुटस्त्रों में बृद्धों 
के प्रति यद्दी उपेज्ा देखी जाती है ! संसार स्वार्थी जो ठहरा । जब 
उस वृद्ध से उनके किसी स्वार्थ फी सिद्धि नहीं होती तो चह भार 
रूप बन जाता है । जगत में सारा स्वार्थमय व्यवहार है। इसीलिए 
कहा गया है कि- 


॥# 


मूठी जग की प्रीत । 


घर में चार पुत्र हैँ, पुत्र चधूरं है परन्तु चेचारा बृद्ध पानी के 
लए भी तरसत्ता है! बड़े-बड़े घरों का यह हाल देखा. है । यह 
अवस्था का द्वी दुःख है । इसलिए भगवान्‌ ने जस को भयंकर 
छुख बतया हे । जब वह वृद्ध जरावस्था में अशान्त रहता हे, 
रोगों स आक्रान्त रहता हे लो उप्त समय सें क्या खाक धर्म कम 
आसधन कर सकेगा ? आँख से दिखाई नहीं देता, कान से खुनाई 
नहीं देता, खड़ा नहीं हुआ जाता, वह्‌ वृद्ध भला कया सोत्च की 
कठोर साधना कर सकेगा ? अतएब यह भ्रमणा दूर कर दो कि 
वृद्धावस्था में घम की आराधना कर लेंगे। भगवान्‌ ने स्पदट 
चेताबनी दी हैः -- 


जाविन्दिया न हायंति ताव धम्में समायरे 


जब तक बुढ़ापा नहीं आता ओर इन्द्रियाँ क्षीण नहीं होतों तव 
संक घर का आचरण करलो। एफ कबि ने कहा है: - 


ड्न्ष्ट [ प्रेम-छुघा द्वितीय माय 
जोलों देद्ू तेरी बहू रोग सौं न घिरी, जौलों । 
जरा नाहिं नेरी जातों पराधीन परि है॥ 
जीलीं जम नागा बंधे देय माप्दमामा जीलों। 
मात कान रामा“बुद्धि जाई ना विगरी हेंआ 
दो को मित्र मेरे मिच कारज सवार छेरे ! 
ध् वोरूष थर्केगे फेर पछे कट्ठा करि दे। 
अद्दो आग आये जब्र मोपरी जरन लागी । 
कु आ के खुदाये ठब्र कोन कारज सरि दे 





युवकों श्रीर युवतियों से जब धर्म ध्यान करण का कट्ठा जाता 
है तो वेट से फट देते हैं कि यह काम तो चूढों का दे। यई 
अत्यत भ्रविवेकपूरः उत्तर दे । नतथुवर्कों और थुवतियों ! जवानी 
दीवानी है | यह डूगर का पानी दे। याता बीच में दी सुख 
ज्ञागगा या इसे नीचे की ओर दलना पड़ेया। इन ब्रद्धा और बृद्धाआा 
को देखकर तुम यह शिक्षा लो कि यह जयानी एक दिन बुढापे में 
थइल जाने वाली दे ! तुम सदा जवान नहीं रह सकते । अतण्व 
बृद्धों की अवस्था का देखकर अनुभव करलो भर अभी से घर्मा- 
राघन के लिए जागुत बनो । 


घर्मशाधना का चेत्र पोई पाजरापोल या दुद्धाश्रम नहीं है । जहाँ 
बूडे अशकत, लूले लगडे श्पादिज दी भर्ती होते हैं। धर्मभूमि तो 
युद्ध की भूमि है। जिस प्रकार मिलिट्री में भर्ती करते समय डाक्टरी 
परीक्षा की जाती है नीरोग अर पूर्णकयय चाला दी उसमे प्रवेश 
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प्रा सकटा है। कमजोर, द्वीन अंगवाला या अधिक उम्र वाला 
इसमें भर्ती नहीं क्रिया जाता क्योंकि मिलिट्री का काम युद्ध के मेदान 
में शत्रुओं का मुकाबिला करन्ना, होता हैं (- इस काम के लिए छेँटे 
छेंटाये शुवक्ों को आवश्यकता ड्रीती है । इधी तरह घर्म के जेत्र 
मुक्रितः के मेंदान में वे व्यक्षित क्या कर सकते हैं ।जनका शरीर 
ही उनके लिए दूभर हे। बन्धुओं ! मोक्ष का सोदा सस्ता नहीं है । 
इसके लिए कठोर साथना की आवश्यक्रता हे। सेनिक्र की तरह 
मुक्किपथ के साधक को पद-पद पर बाधाओं से सुझावित्षा करना 
पड़ता हे । कमजोर, अशक्त ओर वृद्ध व्यक्तित यह केसे कर सकता 
है ? शाब्रकार कहते हैं क्रि बजु-ऋषभ नाराच रूुंहनन वाला ही 
मोक्ष की साथता कर सकता है । शेप पांच संहनन वाले मोक्ष नहीं 
प्राप्त कर सकने । इससे यह स्पष्ट है कि धर्म की और भोक्ष की 
साधना करना बूढ़ों या निकम्मों के यूते के बाहर की चीज है । 
अत: धमेत्षेत्र को बूढों की गाशाला समभने के अंधेरे में न रद्दना 
चाहिए | युवकों को इस क्षेत्र में आगे बढ़ने की आब्रश्यकता है । 
धर्म को आप लोग फालतू सममते दें तभी तो फालतू लोगों को 
इसमें दाखिल कर देते हो । इस दृष्टि को बदलने की आवश्यकता 
है | यदि आप घमम को फालतू समझने हैं तो धर्म भी आपको 
फालतू समभता है । जो धर्म की रक्षा करता है, घर्म उसकी रक्षा 
करता हे । हे 


हि 


अतएव यह सुनहरा समय है। तवा गसे है। गर्म गर्म 
चीज उतार लो | तवा ठण्डा हो जाय्रगा तो न दोकरे बसेंगे ओर 
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न बुछ | गर्म-गर्म फा द्वी सब खेल है । ठणडा होने पर सब मामला 
ठए्दा है | रामनाम सत है। जद्दोँ गर्मा खम हुई बहाँ उठाने की 
जल्दी होती है । इस थिपय नें डरा भी देर नहीं की जाती यदि 
देर ह्वो जाती हूं वो कट्टा जाता दै-हुल्दी इठाओो, याज़क ढरेंगे। 
अरे जिससे प्रेम करते ये गर्मी मिक्लते दी उससे डरने लगते 
हैं । यह तो चेचारा मुर्दा है न वह तलवार चलाता है, न एटमव्म। 
किर्र खतरा क्यों ? वास्तत्र में मौत बडी खोफना/क दे । यढी मया 
बिनी है । इस भोत के पज्ञे से भचमने के लिए द्वी धममं की आरा 
घना करने वी आधश्यक्ता है । जन्म जरा और मरण फे दुख से 
बचाने वाला ब्राण फरने बाला यदि कोई दे तो वहद एकमात्र धर्म 
ही है| श्रतण्व धर्म पी आराधना के लिए कटिबद्ध थनो | इससे 
सत्र दुःखो से नाण दो जायगा । 

भद्र पुरुषों । ध्मे की ध्यराधना करने से भायत्राणों का पोषश 
ट्ोता हं। भावश्ाण द्वी आपका वास्तविक स्वरूप दे। ये भावप्राण 
जितने २ पुष्ट ओर विकसित इ्लोते जाएँगे बैसे + आत्माका 
उत्थान एवं कल्याण ट्वोगा और अन्वतः निर्वाण की प्राप्ति दी 
जावेगी। 


वैसे तो प्रत्येक जीब के भाव-प्राण भी न्यूनतम रूप में विद 
मान हैं। निगोद के निश्षष्टतम जोबों के भी भाव-प्राण का अनवर्वाँ 
भाग उद्घाटित रद्दता हैं यदि एसएन हो तो ज़ड और चेतन की 
भेररेखा दी समाप्त हो जाय परन्तु आत्ररण फी तरतमता क 
कारण मात प्राणों को चमक दमक मे अझतरदें। ज्यों 
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उ्यों ज्ञानावरणीय, दर्शनावरणीय: वेदनीय और अन्तराय 
फेम का ज्ञयोपशम होता है त्यों त्यों भावतश्राण पुष्ट होते हैं, 
घिकसित होते हैँ । जब उक्त कर्मा का सम्पूर्ण क्षय हो जाता 
है तो ये परिपूर्ण रूप से शआविर्भात हो जाते हैं.। तत्र 
आत्मा की ज्योति निष्कलंक ओर शुद्ध रूप में जगमगा उठती है । 
जिस प्रकार चन्द्रमा फो राहु श्रसित करता है. ओर जैसे-जैसे राहु 
फी छाया हृटती है बेसे २ चन्द्रमा की ज्योत्सना प्रकट होती रहती 
है शरीर जब राहु बिल्कुल हट जाता है. तथ चन्द्रमा की ज्योति 
अपने स्वरूप में शोभित हो उठती हे । इसी तरह उक्त कर्मरूपी 
राहु का आवरण दूर होते द्वी आत्मा की बिमल ज्योति जगमगाने 
जगती है । 





भद्र पुरुषों ! द्रव्य भाण ओर भाव-प्राण का विवेक कीजिए । 
द्रव्यपराण पुदूगलों की परिणति हैं, भावप्राण आत्मा की सम्पत्ति 
है । द्रव्यप्राण पर वस्तु हैं; भावग्राण आत्मा का निजी स्वरूप 
है। एकान्तत: द्रव्यप्राणों का पोपण भाव्राणों का शोपण रूपद 
हैं। द्रव्यप्राणों की आसक्ति को छोड़ कर भावश्ाणों सें रमण 


फरने का प्रयत्न कीजिए । 


महापुरुषों ने भाव-प्राणों को पोषण देने वाले नुस्खों का 
निरूपण और प्ररूपण किया हूँ | उत्त रामचाण नुस्खों का सेवन 
कीजिए । उन सुरखों में अु-मजन ओर स्मरण का नुस्खा अमोघ 
हे ! प्रभु का गुण-गान करने से कर्मा की निजरा होती ट्टै और 
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आत्मा को ज्योति चमक उठती हैँ। इसलिए हमें अरिहंत के शुगर 
गाने द्टी चाहिए। जो अरिहंत प्रभु के गुण गाते हैं दे अपन 
जीवन ऊ चा उठाते हैं, ओर आनन्द्र ही आनन्द पाते हैं। 


रतलाम 
हा£ १३-१०-५४ 
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, यह बात निर्विधादु ओर सबेसान्य है ,कि विश्व के समस्त 
भाणियों की समान रूप से एक ही धारणा ओर एक ही हार्दिक 
बिचारणा है कि हमें येत-फेन प्रकारेश छुख की उपलब्धि दो । 
छठे से छोटा कीट-पतंग भी खुख का अभिलापी, है ओर देवेन् 
देवराज शक्र भी खुख की ही भंखना करता है,.। समस्त प्राणि- 
जगत की एक ही कामना अर भावना है-वह हे सुख को, प्राप्त-कर ना । 
विश्व के समस्त आशियों की दौड़घूप ओर प्रवृत्ति क़ा एक द्वी लक्ष्य- ' 
बिन्दु है और वह है सुख | सब खुख चाहते हैं-॥ कोई दुःख नहीं 
चाहता | सुख मबको इष्ट है ओर दुःख सबृको,प्रतिकूल-लगता है - 

:'ख के नाम से ही आत्मा कॉप डठती है, थरथराने- लगती-डीे ।7 
मच सुख पाना चाहते हैं ओर, दुःख से दूर रहना नवाहते हे । परन्तु 
चाहने मात्र से सुख की उपलब्धि और दुःख की निवृत्ति'नहीं 
होती । यदि चाहने मात्र से ऐसा हो जाता तो- सब कभी से सुखी 
हो जाते. कोई ठुःखी नहीं रहता। चाहने मात्र से कोई काम नहीं 
बन सकता । किसी भी सिद्धि को प्राप्त करने के लिए, किसी साध्य 
को सिद्ध करने के लिए कुछ करना पडता दे. पुरुषार्थ करना पढ़ता 
है. श्रम और साथना करनी पडती है , तय प्रश्न द्ोता है कि सुख 
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की उपलग्धि ओर ढु ख की निदृत्ति के लिए क्‍या करना चाहिए ? 
कौनसी वद्द राह है जिस पर चलने से प्राणियों की यह छुख की 
भूख शास्त दो सकती है इस दु ख़नविशाच के मुख से छुटकारा 
मिल सकता है ? 


इस भ्रश्न का उत्तर देने के पहले सु भोर दु ख के लिदान- 
मूल कारण को जात लेना पड़ेगा । रोग की औपधि करने के पहले 
उसके निदान की आवश्यकवा द्वोती है ।नद्ान किये निना अड़ियां 
पर पुडिया देने से बोई लाभ नहीं हो सकता । बुद्धिमारवैध् सर्व 
प्रथम रोग का निदान करता है, बह यह पता लगाता है कि रोग 
की उत्पत्ति का क्या कारण है । मलीभाति निदान कर चुकने के 
बाद ही दुशल बैच रोग का चिक्त्सा आरम्म करता है । रोग का 
निदान करने से पहले दी हुई भ्रोपधि अधे फे तीर की तरह है 
नो लक्ष्य पर न जञाऊर इधर-उधर श्रड्ीसी-पडोसी को लग जाता है. 
या चाहे जिधर चल! जाता है । वह वेद ट्वी क्या हे जिसने रोग 
क कारणों का नहीं जाना ? रोग को नहीं जाना और उसक कारणों 
को नहीं समझता त्तो भधधि किसकी दी जाएगी। कई बार ऐसा भी 
होता दै कि रोग काई दूसरा द्वोता हैँ और औपधि कीई दूसरी ही 
की जाती है । इससे कोई नहीं लाभ द्वोता उल्टा दुष्परिणाम दोता 
है।। इसीलिए झायुवेद में सर्वप्रथम रोग का निदान करने का विधान 
छिया गया है। इसी प्रकार खुख की उपनड्धि और दु ख़ की निवृत्ति 
क दे सर्वप्रथम सुख और दु स के मूल कारणों का अन्येपण 
ओर विश्लेपण करना आवश्यक दोता हैं । 
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मम 3 
ज्ञानी पुरुषों से अपनी प्रवल साथना# फे फलस्वरूप प्राप्त किये 


हुए विमल् ज्ञान के आलोक से दुःख के मूल कारणों की छानवीन 
की है। उन्होंने जान लिया कि यह ढुःख की बला आणी के पीछे 
क्यों ज्ञगी हुई है । इस व्याधि और उपाधि का मूल क्या है 0 उन 
ज्ञानी पुरुषों ने अन्चेषण कर जो प्ररिणाम प्राप्त किया बद्द सवे- 
साधारण के उपकार हेतु स्पष्टरूप से सबके सामने रख दिया है । 
उत्त परमोपकारी ज्ञानी पुरुषों ने अपना अनुभव हमारे सामने रख 
कर समस्त आरखि-जगत का सचमुच महान उपकार किया है । 


परमसज्ञानी ओर लोकोत्तर दानी भगवान महावीर ने दुःख के 
भूलकारण पर प्रकाश डालते हुए कहा:-- 


पमायकड 
अर्थात--दुःखों का उद्भव, स्रोत और मूलभूमि यदि कोई है 
तो बह प्रमाद है। यह प्रमाद ही शारीरिक, मानसिक ओर आधछ्या- 
त्मिक रोगों का जन्मदाता और निर्माता है । 


कह्दा जा सकता है कि यदि :दढुखों का कर्ता अ्रमाद हैं तो उसको 
भोगने बाला जीव कैसे हो सकता है ? जो कर्ता होता है वही 
उसके फल का भोक्ता होता है । बिल्कुल ठीक है। दुःखों का कर्चा 
प्रमाद है परन्तु प्रमाद स्वयं नहीं हो जाता । अमाद का कर्ता भी 
आत्मा हैं | आत्मा-प्रमाद करता है और आत्मा के द्वारा किया गया 
प्रसाद ढुःख की परम्परा को जन्म देता है । फलितार्थ यह हुआ कि 
आत्मा-प्रमाद करता है और उसके फलस्वरूप दुःख प्राप्त करता है । 
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इस तरह कर्ता फरो दी क्रिया का फ्ल मिलता है। इसमें किसी 
प्रकार की असगति नहीं है किया या करने बाला फर्चा ही सके 
फल्ल वा भाषा होता है। कर्म करनेताला कोई और, और फल 
मोगने वाला कोई ओऔर थद्द थषेरगिर्दी है। जेनशासन में यह 


अधेरगिर्दी नहीं है । नि 


हाँ, तो जीय प्रमाद करता दू। प्रमाद में योगों की स्फुरणा 
कारण इोती है जब तक योगों का स्पन्दन है बदाँ तर क्रिया है 
और जद्दोँ क्रिया है वद्दी कद त्यभार हे और जहाँ कर्त त्व दूँ यहाँ 
कर्म फ्ल भोकदत्य भी हैं। सयोगी अवस्था में कह लव भाव दो 
सफता दे, अ्रयोगी अवस्था में नहीं । क्रिया से फर्म का धर्थ द्वीवा है. 
अक्तृ व्यमात्र में क्रिया की मत्ता हूँ परन्तु कमेंवन्ध नहीं होता । 


प्रश्न हा सता है कि जहा फत्ते ध्वभाय नहीं चह्दी क्रिया को 
सता कैस दो सफ्ती है ? इसका समायान यह है कि जेसे इंजन 
से डिया चलता है. इजन डिठ्ये को घक्का देकर अलग दी गया 
फिर भा डिब्बे की गति थोड़ो देर तक चालू रदती है। जेसे 
कुम्दार दण्ड की सद्दायवा से चारू को घुमाता है|! चाक से से 
दण्ड को निकाल लेने पर भी थोड़ो देर तक चाक घूमता रहता 
है। इसी तरह अयोगी अवस्था में कक्तू त्त्ममात तो नहीं हे परन्सु 
पू्े प्रयोग के कारण क्रिया की सत्ता रहती है । 


त्तेरदवें गुण स्थान तक योगों का स्पन्दन है अतणएव वही तक 
क्रिया और करते भाव है। तरहरे गुण स्थान में कर्म का उदय, 
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रीरणा, सत्ता हे । यहाँ रहे हुए वघातिकर्म-वेदनीय, आधुष्य, 
नाम ओर गौत्र यद्यपि चादहयें अयोगी गुण स्थान में भी रहते हे 
परन्तु वे केवल पृथे प्रयोग के कारण रहते हैं । उत्तकी स्थिति पांच 
लघु अक्तर - अं हू उ ऋ ल के उच्चारण काल पयन्त ही दह्वाती 


&. 


है इसके बाद सम्पूर्ण अकत्त वैसाव--निष्कियभाव में आत्मा 


६ 


स्थत हो जांता है । 





, तात्पये यद्द हुआ कि योगों की स्कुरणा, के आधार पर कर्मा 
का कत्ते त््व है । पंखा जब तक चलता रहता हे तब तक हवा 
उत्तन्न होती रहती है । प्वा स्थिर द्वो जाता है तो हवा बंद हो 
जाती है । यदि पंखा तीत्र गति से फिरेगा तो अधिक वायु उत्पन्न 
दीगी यद्दिं पस्रा मंद गति से फिरता हे तो कम वायु पेंदा द्वोती 
है । 8सी तरह योगा की स्कुरण्या तीत्र होती हे ता कमंवध में भा 
तीत्रता आती है और योगों की स्फुरणा मंद होती है! तो कमेवत 
में भी मद्ता आती हे | योगों का स्पनद्न चोददवें गुण स्थान से 
बंद हो जाता द्वे। यददों सम्पूर्ण अक्रियभाव प्राप्त करके जीव 
सर्वेथा कम-मुक्त हो लाता हे । सब तुःखों से छूट जावा है. और 


कृतकृत्य बन जाता हे । 


उपयुक्त विवेचन से यह्द स्पष्ट द्वो जाता है कि कत्ते क्तत का 
सम्वन्ध मन, वचन और शरीररूप योगों के स्पन्दन से सम्बन्धित 
है, लहाँमन वचन ओर शरीर ही नही है वहाँ कत्ते त््व केंस 
रद्द सकता हैं ? जो लोग ईश्वर को निराकार मान कर भी कर्ता 
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मानते हैं, यद्ू अ्रसगत है। कुम्हार के पास दण्ड चक्रुप 
करण ( साधन ) नहीं हो तो वह कैसे घढा उना सकेगा ? दर्ती 
के पास सूई धागा न द्वो दो वह कैसे कपड़ा सी सकेगा ? 








दूसरी बात यह भी है कि इंश्वर की कर्ता मानने वाले शोग 
ईश्वर को सरे-ज्यापफ भी मानते हू । सर्वब्यापी में क्रिय का 
सम्मव नहीं ई। देशव्यारी में ही क्रिया सभवित है। किया का 
अतलत इधर उधर द्वोना: है । वह पहल स ही सकें व्यापी है 
इसलिए इधर उधर द्वोने का कोई भ्रयोजन नहीं रहता ! धडे में पूरा 
पानी भरा द्वाता हैँ तन उसम इलन चलन नह्ठी द्वोना है। जय घड़ा 
अधूरा भरा होता दे तभी उसमें द्विलना डुलना द्वोता है । 


क्रिया साकार में है सकती हैं, निराकार सें नहीं। करना 
बरना आदि किया सूर्तिमाव, शक्ल बाल तर्व में द्वी द्वोती 
ई। निशकार में करना घरना रूप क्रिया की सभावना ही नहीं हैं। 
क्योंकि उसके पास क्रिया क करण / साधन ) नहीं द्वोते। करण 
क बिना क्रिया नहीं होती । अतदव मिराकार ईश्वर को कर्ता 
मानने का सिद्धान्त युक्षिया क॒ आधार पर स्थित नह्टाँ दी सकंता। 

हातसये यह्ट हआ कि जद्ा क्रिया दे वढ्टाँ कर्चूस्‍्व हे शरीर 
फल का भाकतृत्व भी हैं। क्रिया कमी निष्फन नहीं दोती । 
प्रत्थंक क्रिया का फल अवश्य होता है चादे वह भ्रत्यक्ष हो या 
अम्त्यक्ष हो शुभ हो या अशुभ द्वो । किसी ने सुद्द में मित्री 
डाली ता उसका मु द मीठा हुआ, किसी स॑ मु इ में अफीम डाली 
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ता इसका मुह कड़आझ हुआ | शुभ कम का फल शुभ होता हैं 
और अशुभ कम का फल अशुम है । 


क्रिया किसी की सगी नहीं | हम ओर आप तो क्‍या, ब्द्म- 
वानी की क्रिया का फल भी उन्हें भोगना पडता है। तेरहवें 
सयोगी गुण स्थान में फेवलज्ञान दो जाने के बाद भी शरीरधारी 
दोने के कारण क्रिया कर्म - और कर्मवंध होता है । जीवनचर्या 
का लम्बा सिलसिला किया के बिना नहीं चल सकता। पानी, 
रोटी, कपड़े की आवश्यकता सामान्य तौर पर सेच्र सानव-प्राणियों 
को होती है ! इन्हें भी जाने दीजिए; सांस तो प्रत्येक जीवधारी 
के लिए अनिवाय है । जहाँ तक खासोच्छवास है वहाँ तक योगों 

, की स्फुरणा भी है ओर क्रिया एवं कर्मबंध भी हे । 

भगवान्‌ से गोतम स्वामी ने प्रश्न किया-- हे भगवन्‌ ! जीव 
जब तक हिलता-डुलता हैं, इधर-उधर होता हैं, काँपता हे. और 
अस्थिर है वया वह मुक्त हो सकता है ? 

* भगवान कहते हैं--हे गौतम ! जब तक टहिलना-डुलना हे. 
इलन-चलन है, कम्पन है वहाँ तक मुक्त नहीं हो सकता । जब जीव 
शैल ( पहाड़ ) की तरह निष्प्रकम्प हो जाता हैँ, स्थिर हो जाता 

योग की स्फरणा सव्वेथा वंद दो जाती है, श्वासोच्छवास भी 
बंद हो जाता है तब जीव सुक्त होता हैं। ओर अकंस्प आत्मा द्वी 
मुक्ति आ्राप्त करता हैं । ह॒ 
सूच्रम निंगोद के जीव जो अंगुल के असंख्यातवें भाग जितनी 
अबगाहना वलि हैं--के सक्ष्मतम शरीर में भी योग का स्पन्दस 
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द्वोता दे । य सूर्म अपय प्र।नगोद के ज्ञीय भी सात या झाठा 
कम का बच करत दे । जहाँ इतन सूइम याग क्न्दन स भी सात 
या आठा फर्मों का बंध दाना समक्ञ-सर्यदर्शी भगवान्‌ ने »रूपित 
दिया है तो भरता जद्दों इतन के तुरान दौंड़ाये जारदें हो या 
बहमानी तरा द्ो श्रासरा' का श्रासरा लिया जा रद्दा द्वो बद्दा पाप 
की गठरा का क्‍या पूछना ९ 


जैन सिद्धान्त यहुत सूदरम तत्त्व का प्रतिपाइक है । यह कदता 
है फि मुक्त दोने क लिए यागा का सृद्रमतम स्पन्दन भी बद द्वोना 
ही चाहिए। अयोगी दवा पर ही सिद्धि ट्ोती ६ अतण्य योगी 
गब्नन या प्रयस्त करना चाद्विए ' यह अयोग अयस्था जादू की छडठ' 
का मर्द एकदम नहीं प्राप्त दवा सकता। इसके लिए ,्लमिक प्रयास 
करना द्वोवा है, कमश आध्यात्मिक विकास के सोपान पर चढ़ना 
द्वाता है । इस अयोगी स्वरुप को आदर्श सामने रखकर कम्रश 
गुणस्थानों पर आरोह्टण करते रदना चाद्वण। जो व्यक्ति क्षय 
का आर धीर २ भा उदता रहता है बह श्रवश्य,म जिल पर पुहुंच 
जाता दे । अतएय यद्द अयागी अवस्था साध्य हैं ओर इस और. 
यद़ने का प्रयत्न करना चाहिए। 


हूँ, वो विषय यद्द चल रहा था कि प्राणीमात्र को झुख वी 
इच्छा चमी रहने पर भी सुम्ब क्यों नहीं प्राप्त द्ोता और जिस दुख 
को कोई नही चाहता वद्द दु ख आ्रशियों के पल्‍ले अवर्दस्ती क्यों 
पड़ा हुआ है ? जैसा कि पहले कद्दा जा चुका है कि चाहने मात से 
कोई काम्र महीं ही सकता | भूसा व्यक्ति चाहता है कि उसकी छुघा 


हि 
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शान्त हो जाय । ठीक है छ्ुघा शान्त हो सकती है परन्तु इसके लिए 
उसे कुछ करना पड़ेगा । कुछ किये बिना अपने आप ज्लुधा शान्त 
नहीं होगी। इसी तरह सुख की उपलब्धि और दुःख फी निवृत्ति के 
लिए कुछ प्रयत्न करना पड़ेगा | यह मह्दाव काये जादू के चमत्कार 
की तरह अनायास नहीं हो सकता। पहले बतला चुका हूँ कि यहद्‌ 
सब दुःख प्रमाद के द्वारा उसन्न दवोत्ते हैं । 


यह प्रमादरूपी पिशाच जीव की सुख-शान्ति को नष्ठ कर 
रहा है । इस प्रसादू-पिशाच के पांच मुख हैं । १ मद ( अभिमान 3 
२ वियय ( भोगोपभोग ), ३ कपाय ( क्रोधादि ) निद्रा और 
४ बिकथा | यह प्रप्तादरूपी पिशात्र पंचसमुखी रूप धारण कर जीवों 
की सुख-शान्ति को हडप रहा है ओर सर्वत्र दुःख, अशान्ति, त्रांहि 
और हाहाकार मचा रद्दा है । जिस प्रकार यज्ञ, भूत, पिशाच-मलुष्य 
के शरीर में प्रविष्ट होकर उसे वेभान हैरान और परेशान करते 
हैं उसी तरह यह अ्रमाद का भूत आत्मा को वेभान और हैरान कर 
रहा है । न्‍ 


जिस प्रकार उन्‍्माद (पागलपन) का रोग एक भयंकर व्याधि है' 
जा मानव की शारीरिक आर सानसिक शान्ति एवं स्वस्थता को नष्ट 
कर देती है डसी तरह यह प्रमाद आत्मा के आरोग्य को त्हस- 
नहस कर डालता है। जेंसे उन्‍्माद का रोगी अपना भान भूल जाता 
हे और यद्दा तद्धा बोलता द्वे तथा डल्टी-सीधी प्रवृत्ति करता है 
इसी तरद्द प्रमाद-असित आत्मा अपना स्वरूप भूल जाता है, एवं 
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हीताह।य सूदम शपय प्तनगोद के जीव भी साठ या आठा 
कस का बथ करत दूँ। जद्दीं इनने सूइर याद स्पद्दन से भी सात, 
या आठा फर्भों का यथ होना सयक्ञ-सर्यदर्शी भगवान्‌ ने ५रूपित 
कया दे तो भल्ना जद्दों इधन के बुतज दोद़ाये जारडे दी या 
बहमानी तरा दी आसर।' का श्रासरा लिया जा रह्दा द्वो बद्दां पाप 
की गठरा का क्‍या पृद्धना १ 


जैन सिद्धान्त बहुत सूरम तत्त्व का प्रत्पादक है । यह कडता 
है कि मुक्त होते कफ लिए योगों फा सृहमतम रपन्‍्दन भी मद होना 
ही चाहिए अयोगी द्वामे पर ही सिद्धि ट्वीती दर अतण्य योगी 
उसने या प्रयत्त करना चाद्विए ! यह अ्रयोग अयस्था जूदु की छडा 
का तरह एकदम नहां प्राप्त € सकता । इसके लिए क्म्मिक प्रयास 
करना होता हैं कमश आध्यात्मिक विकास मे सोपान पर चढ़ना 
हाता है। इस श्योगी स्वरुप का आादशे सामने रखकर कग्रश 
गुणस्थानों पर आराद्ण करते रहना चाहुए। जो व्यक्त ल्ृइय 
का आर धीर २ भा बढता रहता है पद अवश्य,मजिल पर पूहुच 
जाता दे । अतएवं यह अयोगा अवस्था साध्य हैं और इस भोर., 
प्रदमे का प्रयत्न करसा चाहिए। 


हाँ, तो विषय यद्द चल रहा था कि प्राणीमात् को छुख़ वी 
इज्छा बनी रहने पर भी सुख्व क्यों नहीं प्रक्त होता औ! जिस दुख 
को कोई नदी च/हता बह दु ख आ्राणियों के पल्‍्न जवर्दस्ती क्‍यों 


पडा हुआ है ? नेसा कि पहले कट्दा जा चुका है हि चाइने मात्र से 
कोई काम नहीं हा सकता। भूखा व्यक्ति चाइता है कि उसकी छुघा 
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शान्त हो जाय । ठीक है छुघा शान्त द्वो सकती हे परन्तु इसफे लिए 

उसे छुछ करना पड़ेगा । कुछ किये बित्ता अपने आप चुधा शान्त 

नहीं होगी। इसी तरह सुख की उपलब्धि अर दुःख की निवृत्ति के 

लिए कुछ प्रयत्न करना पड़ेगा । यह महान काये जादू के चमत्कार 

की तरह अनायास नहीं हो सकतां। पहले बतला चुका हूँ कि यह 
' सब दुःख प्रमाद्‌ के द्वारा उन होते हैं । 


यह प्रमादरूपी पिशाच जीवों की सुख-शान्ति को नष्ट कर 

रहा है । इस प्रमाद-पिशाच के पांच मुख हैं । १ मद ( अ्भिमान 

२ विषय ( भोगोपभोग ), ३े कपाय ( क्रोधादि ) निद्रा और 

- ४ बिकथा | यह प्रम्ादरूपी पिशाच पंचमुखी रूप धारण कर जीवों 
की छुख-शान्ति को हृडप रहा है ओर सर्चन्न दुःख, अशान्ति, च्राहि 

ओर हाहाकार मचा रहा है । जिस प्रकार यक्ष, भूत, पिशाच-मलुष्य 

के शरीर में प्रविष्द होकर उसे चेभान हेरान ओर परेशान करते 


हैं. उसी तरह यह अमाद का भूत आत्मा को वेभान और हैरान कर 
, रह है । 


जिस प्रकार उन्माद 'पायलपन) का रोग एक भर्यंकर व्याधि है' 
जो मानव की शारीरिक और सानसिक शान्ति एवं स्वस्थता को जष्द 
कर देती है डसी तरह यह्‌ प्रमाद आत्मा के आरोग्य को तहस- 
नहस कर डालता हू। जेंसे उन्‍्माद का रोगी अपना भान भूल जाता 
है और यद्दा तद्ठा बोलता है तथा उल्दी-सीघी प्रवृत्ति करता है 
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पिपरीन प्रवृत्तियों में प्रदत्त होता ई। इसलिए प्रमाई भयकऋए 
आध्यात्मिक उम्माद है! 


मश्ज़ बिसय कसाया निद्रा पिफ्ाय पचर्मी भखिया। 
एप पत्र पमाया जीय पाड्डेन्ति संसारे ॥ 


शाख्रर कदने हैँ ऊि मद, विषय, कपाय, निद्रा और विकथा 
रूप पांच प्रकार का प्रमाद हे | इस प्रमाद के कारण जीव संसार 
में परिभ्रमण करके नाना प्रकार के जन्म, जरा और मरणरूप 
दुःख उठाते देँ.। 


सम्जनों ! प्रमाद शब्द के श्रर्थ वर विचार कीजिए। नर 
उपसरे है जिसका शर्म होता है विशेत्र ।' माद ? शब्द का अर्थ हैं 
पागल कर देने बाला जो जीब को विरोपरूप से पागल बना दे, 
मान मुला दे, बह प्रमाई ह। प्रमाद जीव को अनात्ममाव में 
आमसवत वना देता है। यद्‌ अनात्ममाव वी श्रासक्ति अभिमान 
को जन्म देती दे। श्रम्त आत्मा अनात्मभूव वस्तुओं को पार 
पूल उठता हे, अभिमान में चूर शो जाता हे. ! अतएवं अभिमान 
को पयम ममाई कहा गया हैं? 


प्रमाद जीय को अभिमान की मदिरा पिलाठा है जिसके नरों 
में चूर दोकर और आत्म-भाव से दूर द्ोफ़र जीव जोर-जुल्म करता 
है बड़े-बड़े समाम करता है, -बद्भादुरी के जोश में कमजीरों पर 
आक्रमण करता है, उन्‍हें: पददलित करना चाहता दवे। बढ सारी 
दुनिया पर एक छत साम्राज्य करने का स्वप्न देखठा दे । बह युद्ध 


हा 
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लिप्सु बनत्ता है, सत्ता का पिपाछु बनता है । अपने अभिमान के 
पोषण के ल्लिए दूसरों का शोपण करके दुनिया भर का धन अपनी 
तिजोरियों में बठोरने का भ्रयत्न करता हे। यह सब करके वह 
'फला नहीं समाता। यह अपने को बढ़ा और दूसरों को छोटा 
समभतने लगता है । लेकिन वह नहीं जानता कि यह तो चलती 
फिरती छाया है । जिस माया का पाकर वह इंठलाता दे. फूलाफूला 
फिरता है, वह छाया की तरह देखते-देखते चली जाने वाली है । 

हू माया ( धन ) बड़ी सायाबिनी हे इसीलिए तो इसका नाम 
साया है । इसने अपने स्वभाव के अनुसार अनेकों को घोखा दिया 
है। यह मायाविती माया किसी की वनकर कभी नहीं रद्दी । इसलिए 
इसका अभिमान करना सिथ्या है । 


यहू अभिमान बेस तो नाना प्रकार है परन्तु सुख्यतया ८ प्रंकार 
है | जातिमद, छुलमद्‌. वलमद, रूपमद, तपसद, सुत्रमद, लाभमद 
ओर ऐश्वयंमद | प्रायः मानध को इन्हीं चीजों के लिए 
अभिमान हुआ करता है। कतिप्थ लोग जाति के अभिमान में 
श्राकर फूले नहीं समाये । वे-जापि के अभिमान में इतने मगरूर 
हो जाते हैं. कि अपने ही समान के इन्सान को अस्प्रश्य तक मानने 
लगते हैं। “मेरी जाति ऊँची है, में कुल्लीन हूँ यह नीची जाति में 
उत्पन्न हुआ है अतएत्र यह द्वीन हें” यद्द बात तेरी आत्मा नहीं 
कहती; यह्द तेरा अभिसान बोल रहा है। भगवान्‌ कद्दते हैं:--- 


अखसइं उच्चागोये असईं नीयागोये, को गोयाबाई ? 


पलटचक ००. 


का ० 
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अरे ! कौन जाति और गंध का अमिमान कर सह्तादई 
यही जीव अनेकदार इच्चमौत्र में उत्पन्न हुआ है अर यही जीव 
अनेकवार नीचइुल में उत्पन्न हो चुका दे । यट तो मूला है ! मूल 
में बैठा हुआ मसुष्य कमी ऊँचा जाता है और कमी सोचा भा 
जाठा है कोई सदा ऊँबा नहीं रइता आर कोई सददः नीचा नहीं 
रहता) जेसे घटमाल फे घंटे खाली होते ६ और भप्ते रहते हैं, 
“मपरिक्ता: मबन्ति भरिता: मरिताश्व रिक्ता:?-- इसी तरह जीब ऊ च- 
नीच, धनी-निधेन द्वोता रहता है। मगवान्‌ ने ,स्पप्ट कहा है कि 
“न दीसइ जाइविसेस छोरि? । जाति के कारण इन्सान में कोई 
विशेषता नहीं आ जाती। गुणों को बिशेषवा है, सद्ाचार का महत्त्व 


६, कुल और ज्ञानि री कोई मद्दत्ता नद्दीं। इसलिए जप या अभि 
मान करना रिध्या हैं । जैन-शासन में गुणों को पूजा हैं जाठिकुल, 
घन या ऐश्व्य की नहीं | इससिए अभिमानरूपी प्रमाद से बचकर 
रहना चाहिए। 

प्रमाद का दूसरा भे३ बिपय दे । शादकर मे पाच इन्द्रियों के 
२३ विषय प्रर्पत किये हैं । ये इन्द्रियों के भोगोपमोग रूप विषय 
दिय के समान मारक ओर सद्दारक हैं। शास्र्चर कट्टते हैं: - 


सलल कामा विस कामा आसिबिसोबमा ॥ 
कामा पत्थेमाणा अकामा जन्ठि दुखाई॥ 


यह विषयोपमोग--काममोय काठे की तरह चुमनेवाने, वेचेनी 
दैद्या करने वाले हें, बिप के समान मारक हें और आशोविप सर्प 
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फे समान भयंकर हैं । जो व्यक्ति इन विपयों की कामना करते हैं 
वे परवश बनकर दुग्गति में जाते हैं । 


बिषयों के प्रति की गई आसक्ति आध्यात्मिक सृत्यु का कारण 
तो चनती दी है परन्तु शारीरिक मृत्यु का कारण भी वन जाती हैं । 
पोंचों इन्द्रियों के विषयों की बात थोड़ी देर के लिए जाने भी दीजिए, 
जो एक-एक इन्द्रिय के विषय में आसक्त हो जाता है वह भी अपने 
प्राणों से हाथ थो बैठता है। श्रोत्रेन्द्रिय के बच्चा में पड़ा हुआ साँप 
अथवा मग कितनी विडम्बनाएं प्राप्त करता हे । 


साँप को पऋड़ने वाले सपेरे पुद्ढी बजाते हें। उस पुन्ली की 
मधुर ध्वन्ति को सुनकर राग के वश में बना हुआ नाग फण उठाकर 
नाचने लगता हैं। वह मस्ती से भूमने लगता है बद्द अपनी शक्ति 
को भूल जाता है। तब संपेरे उसे पकड़ कर पिठारे में वद कर देते 
हैं । बह उस राग के कारण जन्म भर तक परतंत्रता की विडम्बना , 
प्राप्त करता है। इसी प्रकार वीणा की मधुर-ध्वनि सुनकर मृग 
मस्त हो उठता है और शिकारी का शिकार बन जाता है । 


चन्नुरिन्द्रिय के मनोहर विष्यरूप में आसक्त होकर पतंग जल 
भरता है| इस रूप की आग सें जल कर न जाने कितने बड़े-बड़े 
सम्राट और चक्रवर्ती रुत्यु को प्राप्त हुए हैं। रावण जेसा मद्दावली 
राजा, सीता के रूप की आग में जलकर भस्म हो गया। ऐसे न 
जाने कितने द्वी श्राणी इस रूप के वशवर्ची द्वोकर अकाल में ही 
काल के गाल में पहुँच गये हैं । 
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माशन्द्रिय के वश में पड़ कह भँँदरा कमल में केंद्र दो जाता 
है । कमल की मनोह्दारि सुगन्ध से आर्ट होकर मँवरा सूर्येवकासी 
कमल पर जा बेटता है। कमल के पराग और सौरभ का आन-+|द 
लूटने में वह इतना लीन हो जाता है कि उस पता नहीं चल्लता 
कितना समय हो गया है । सन्ध्या के आगमन जा मान उसे नहीं 
श्राता और “थोड़ा और थोडा और”? के फेर में बड़ा रहता है । 
इस बीच मन्ध्या आ जाती हे श्रार कमल व्‌ द्वो जाता है।। मँगरा 
उसी में कद हो जाता है. । 


भँवरा कमल मे जा फेंसा सुशयू की चाह में) 
हा उम्र केंद आप वह बदकार हू गया।॥ 
यह नपस की फर्दा गले हार हो गया $ 
इस द्वार हा का कुछ्त जड्ां बीमार द्वो गया ॥ 


कमल के सुगध की बहार भैवरे के लिए मद्दार वन गई। 
मँथरे के लिए कमल में थद हो जाने पर भी बाइर श्राते का भागे 
है । भेंवरे मे यद शवित है कि वह काठ को भी छेद सकता है। 
बद चाद़े तो कोमल कमल की पम्ुड़ी को छेद कर बाइर आ सकता 
है परचधु कया खूब भोइ फी बलिद्ारी ईद ! कि काठ को छंद 
सफने वाला भरा कमल को नहीं दिदू सकता | 

भद्र पुरुणा ! अजीय माया है इस मोह की ! लोहे की दृद 
साकल को एक झटके में तोड़ डालमे वाले शुरवोर मोद्िप्रस्त 
ड्लोफर कच्चे सूत के प्रस्वन को नहीं कोढ़ सकते | लोइलफड़ क्को 


भैमौद का उन्‍्मोद ) | छछ३ 
भदना आसान है परन्तु माह का भेदता कठिन है । बड़ेनवढ़े 
शूरत्रीर यहाँ ध्याकर हतोत्साह दो जाते' हैं, हार खा जाते है । 8स 
मोद विशाच ने सारे जगन को पछाड़ रक्‍्खा है। जो मोह को 
पद्धाइ देता हैं वह सबको एड्घाड सकता है । इस सोह-मंदिरा से 
सर जगत हो चेसान कर दिया हैं | मोहसत्त होकर इन्सान अपने 
आपको भूल रहा हैं । यह मेरा मकान, चह्द मेरी दुकान, यद्द मेरा 
साज-सामान, यह भरी सन्‍्ताने, अ्रद्ध मेरी पत्ली प्राण समान, इसे 
अरमोता से शत फेसा रहता ड ।॥ दच्त्तज्षानी पुकारते हं:-+- 


ना घर तेरा ला घर मेरा चिड़िया रेल शसेश रे 


इस पुकोर पर कोन ध्यान देता है ? भोह की मछ्रा का नशा 
घह बात नहीं सुनने देता। वड़ी लुभाविनी शक्ति है इस मोहन में ! 
सारा जगत्त मुर्ध घना हुआ हैं । औरों की घाव छोड़ दीजिए, 
चढ़े २ ऋषि-मुतियों को भी इस मोह से सजा चखाया ओर निगोंद' 
में ला पटका जहाँ अनन्तकाल तक एक्रेन्द्रिय से द्वीन्द्रिय हीते का 
म्रोका ही नहीं मिलता । यद भोद्द इतनी चुरी तरह पछाड़ता है कि 
अमन्तकाल सक उठने ही नहीं देता । हजारों वर्षो की त्तपत्या को थह्द 
भिनटों सें सिट्टी में सिल्ा देता है । कुणए्डरीक इसका डदाहरुण छे।, 


कुण्डरो्क ओर पुण्डरीक दोनों राजकुमार थे। सोद् की उप- 
शांति होने से राष्य वेसव का परित्याग कर कुण्डरीक योग-साधनं 
हेतु प्रशजित ही गया । छजार धर्ष पर्यनत कठिन तपश्च्यां करके 
फुश्डरीक ने अपना शरीर सुखा दिया । मांस ओर खून सूख गये । 
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कठोर साधना और वीघ्र तपश्चरण के द्वारा शरीर एकदम कश दो 
गया। इतना सत्र द्वोते हुए भी आत्मा में रहे हुए मोह के प्रीज 
पूरी तरद्द नह्ठी जल पाये थे | मोद्द की उपशानि हुई थी परन्तु क्षय 
नहीं हुआ था। मोह की आंग शात नहीं हुई थी परन्व राख से 
आन्‍न्छादित हुई थी। मोह का राज्रस इुमति रानी के साथ सोया 
हुआ था * सहसा उसन करबट ला । मोह जाशत द्वो गया. परि 
णार्मी की धारा! का प्रवाह पलट गया। राख उड़ गई ओर मोह की 
आंग भभक उठो । विस प्रकार प्रथ्वी म रहे हुए बीज वर्षो में 
अकुरित द्वो उठत हू उस तरह मोह के बीज अकुरित हो गये। 
खीर करा दो गया था पर-ठु मोद्द ताजा द्वो उठा । मोद में योगी 
वुण्डरीक को चुनौती दी-- तूँ मुझे छोड़ना चाहता है श्रीर शिव 
रमणा से नाता जोड़ना चाहता है परन्तु मैं यह नहीं द्वाने दूंगा। 
चेचारा कुपडरीक 2तने छार तपश्चरण के बाद भी मोह को चुनीतीं 
का सत्रल उत्तर न दे सका ६ वद्द मोद के अवीन द्वो सया। मोड 
के सामन उसने आम समपेण कर दिया। मोह का बन अत्यन्त 
अबल द्वो गया । यह साचने लगा-- मेरा भाई शाह्वी ताच भ्रीए 
राजसी वेश भूपा घारण कर हुकूमत फरता हैं, एश आराम कं 
मिन्दरगी बिताता दे आए में तमज्ञा का खाक छानता हू । मेरों भाई 
राजसी खानपान का आस्वादन वरता है और मैं जगलों में मूला 
सर रहा हूँ । मिल गया दा खा लिया नद्दी दा सूखा हो! रद जाता 
हैँ। अररर ! में यद् दुलंम राज्य वेमव पाकर भी भिखारी हे 
जिन्दगी बिता रहा हूँ। मैं घोले में रद्धा। जाबत का आनद बाग 
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में नहीं, भोग में है | कुण्डरीक के मन पर मोह की ध्वजा फहरा 
उठी | उसी का परिणाम हे कि वह ऐसा विचार कर रहा दे | 


जो कुण्डरीक मोह की उपशांति के कारण किसी समय राज- 
सी भोगोपभोगों को छुकरा कर प्रवजित हुआ था, जिसने घोर 
ओर दीघे तपश्थरण करके शरीर को कृश कर लिया था, जो योग 
में ही जीवन को सार्थकता समझता था वही कुण्डरीक मोह के 
प्रचल हो जाने के कारण क्या विचार कर रहा है | उसके विचारों 
'का प्रबाह किधर से किधर बहने जग गया है, यह सब गहराई से 
सोचने का विषय है! यह सब मोह की विडम्बना है। कहा है :- 

काया मन्दिर सन ध्यज्ञा विषय लहर फरकाय । 


ज्यों भन डिगे त्यों काया डिगे तो जड़ा मूल से जाय ॥ 
भद्र पुरुषों | सन्नारियों | मोह पर विजय पाना बढ़ा कठिन है । जो 
योद्धा दृश लाख सुभटों को युद्ध में पराजित कर बड़े गे के साथ अपने 
' मस्तक पर विजय का सेहरा बाँधता है: वह भी मोह के आगे हार 
' खा जाता है । अतः बह सच्चा विजेता नहीं हे। 'सच्चा विजेता 
' धर हे, जिसने इस अंकेले मोह को पछाड़ा है । सच्चा शूरबीर 
बह है जो सोद्द के साथ सम्माम करता हूँ और उस परास्त करता 
' है। मोह पर विजय पाने वाला वास्तविक विजेता है | वाह्म शत्रुओं 
' और थोद्धाओं को जीतने में जीत नहीं है क्योंकि वह जीत यहाँ 
हार के रूप में बदल जाती दे । जो आत्म-विजय करके मोह को 
पशस्त कर देता हैं वह शुरबीर ऐसे राज्य का अधिकारी हो जाता 
: है जो शाश्त्रत है, अजेय है, और अनन्त ऐश्वर्य से सम्रद्ध है । 


क्+ 
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रुत्तम एक बड़ा नामी पहलवान हो चुका हे | कह्दा जाता दे 
कि उसने अपने बल से कोह पर्यत को उठा लिया थ्ा। ठीऊ है; 
रद्दा होगा उसका इतना शारीरिक बल ! लेकिन इसका यहू शीरी- 
रिक घल क्या कमे आाया। उसने अपनी ताकत पत्थर बढाने में 
छगाई | यदि वेहू इतनी ताफते सन को जीतने में ह्गांता, मन को 
पापी से डठाने में लगाता तो उसका वास्तविक ह्वित होता! वैसे 
हमाल ४ मंन की बोरी उठा लेता है परम्तु बल बम की क्या 
गिनती ? कोन चेचार हमाल वो पूछता हे । बास्ततं॑ मे वही बल 
है, ५द्दी शक्ति हे, बद्दी ताकव है जो आत्मा के विकारों को, मोह 
आर अमाद को दूर करने में अयुक्त की जाव। बालक में बढ़ी 
बिज्ञय है जो मोद्द को पराजित करे ) 
जो कुए्डरीक मोह का श्राक्र्मण द्वोनें के पूरे योग को आनतद* 
दांता और दुख-त्राता समर रद्दा था-बद्दी मोह का शिकार द्वने 
पर भोग में श्रनन्त दुख और भोग में अपूर्ष आनन्द मानने लगा। 
डसमे श्श्विथ क्या-ज्ञी बहुमूल्य समय योग-साधन में व्यर्थ खोया * 
सो तो द्वाथ से निकल गधा । खैर हुआ सी हुआ। अंब शंख री 
फो। शेप जीवन का ही लाभ लिया जञाय। बापस नगर से जाओ 
आर अपने अधिकार के राज्य का स्‍्त्रामी चमकर ऐश-आराम में 
जीयन विताओँ । यह निश्वय करके बह जगल से नगर की आर 
आता है । 
लगर के पास आकर बह पनथट पर 5दरता हे। इस पर्मधंद 
उर राजा पुए्दरीक की दासियाँ पानी भरने आई हुई थीं। उनद्धोनें 


है ऋ 
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फुएढरीक को पहचान लिया और प्रसन्न होकर आदर भाव के 
साथ उनकी सराहुना फरती हुई कहने लेगी--धन्य हूँ, लाख 
लाख धन्यवाद है आपको जो योगी का जीवन बिता रहे हैँ । राज्य 
ऋरद्धि को ठोकर भार कर तपोमय जीवन बिताने वाले आपको बार- 
बार धन्य है ! 


दासियों ने जाकर पुण्डरीक से निवेदन क्रिया कि-स्वामिन ). 
आपके भाई मद्दाभुनि कुएडरीक नगर के वाहर पथधारे हैँ | यह 
जानकर प्रण्डरीक को अत्यन्त हपे हुआ | वह मुनि के दशन हेतु 
आता है आर श्रद्धा के साथ उनके चरणों में मस्तक क्कुकांता हे । 
स्वाभाविक्र भक्ति के वश द्वोकर वह कहता देः-- 


मह'मुने ! धन्य हैं ्रपप जो योग सें रसए कर रहे हैं, में तो 
भोगों का कीड़ा बना हुआ हूँ । आप अध्यात्म अमृत के सरीबर में 
गोते लगा रहे हू और में विषयों की आग में जल रहा हूँ । धन्य है 
आप जो अपने कल्याण-पथ के कांटों को दूर करके मोज्ष-मागे को 
प्रशत्त कर रहे हैं। में अभागा अपने आत्मिक-कल्याण के पथ में 
काँटे बिछा रहा हूँ । आप जेसे मद्दामुत्ति के पुनीत दर्शन से में अपने 
आपकी धन्य सममता हूँ । 


सब्जनों ! विचार-धाराओं का अवलोकन करिये। अध्यात्म के 
केत्र में भावों का आधान्य ओर भाहात्म्य है। भावनाओं के ऊपर 
ही अध्यात्म का दारमदार है। केवल बाहरी वेश कल्याण करने 
बाला नहीं है । भावना द्वी भव का नाश करने बाली है | कुएदरीक 
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ओर पुण्डरीक-दोनों की विचार-घाराएँ आपके सामने है । इधर 
योगी का वेश धारण करने बाला कुण्डरीक अन्दर से भोग की 
काममा और लालसा की आ्राग से फुलस रहा है। उधर गृहस्थ फे वेश 
में रहा हुआ पुण्डरीक योग की अन्तःकरण से प्रशसा कर रहा दे ! 

बस्तुतः योग ओर भोग हमारी वृत्तियों में है, ऋत्तियों में है । 
बाहरी पेश-लिवास में नहीं । योगी का बाना धारण करने पर भी 
भोगी हो सकता है और गृहस्थी के वाने में भी योगी दो समता हैं। 
आशभ्यम्तर भावनाओं के ऊपर योग और भोग का दारमदार है। 
भरत चक्रवर्ती साजसिगार के सावनों से सुसज्जित आरिसाभवम 
में रहते हुए भी केवलज्ञान केवलदशेन प्राप्त कर लेते हैं| बात यह 
हे कि जब अन्तरात्मा जागती है तो बाह्य रग-राग ओर ऐश-आराम 
के साधन भी उसका कुछ नहीं बिगाइ सकते और जब अन्‍्दरात्मा 
सुपुप्त अवस्था में द्वोती देँ तब योग के साधन भी भोग फे साधन 
बन जाते दे । सुप्त आत्मा की अनन्त निधि को आभ्यस्तर लूड़ेरे 
लूट लेते है । 

चेश से आत्मकल्याण नहीं हो सकता। श्रात्म-कल्यांय तो 
आभ्यन्तर चित्त वृत्तियों के द्वारा द्वी होने वाला है ।'बाहरी मुष्डन 
से उद्धार होने वाला नहीं हैँ / उसके लिए मन सुण्डन आवश्यक 
हैं। लोकोत्तए दृष्टि से बेष ओर याद क्रिया-काण्डों का कोई खास 
मदत्त्य नहीं हें । लीक्क दृष्टि से चेश का विधान क्या गया है । 


केशी-गीतम सवाद में इस षात पर अच्छा प्रकाश डाला गया 
है । तेबीसपें तीथंकर भगवान पाश्वेनाथ फे अनुयायी साधु पांचों 
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वर्ण के बल्च रखते थे आर बहुमूल्य बल्ल भी धारण करते थे, 
जबकि भगवात्र्‌ महावीर ने अपने संघ के साधु-साध्वियों के लिए 
सफेद व 'अल्पमूल्य के वस्र धारण करने का विधान किया । दोनों 
तीथंकरों का उद्दे श्य एक ही है फिर भी यह विधान का भेद क्‍यों ? 
इस प्रकार केशी स्वामी ने गोतम स्वामी से प्रश्न पूछा। गोतम 
स्वामी ने उत्तर दिया-- मोक्ष के अन्तरंग कारण तो ज्ञान, दर्शन 
आर चारित्र है। इनके आधार पर मोक्ष का निरूपण है। वेश तो 
उह्मसाथन है। इसका प्रयोजन लोकिक दृष्टि बिन्दु को लिये हुए है 
लागे लिंगपओ्नो अर 

'जिस प्रकार भिन्न २'विभाग के. राज्य कमेचारियों की वर्दियों 

का रंग-मिन्न रखा जाता है ताकि उनकी आसानी से पहचान हो 
सफे। इसी तरद आसानी से पहचाने जाने के 'निमित्त वेश का 
विधान किया गया है ! इसलिए तेबासवें ओर चौबीसवें तीर्थंकर 
के बच्चा विषयक बाह्मविधान में वाह्मदष्ठि से श्न्तर होने पर भी 
'पात्विक़ दृष्टि से कोई भेद .नहीं है ! इससे यह स्पष्ट है कि 
-आध्यात्मिकर-साधना के ज़ेश्न में बाह्य-वेश का कोई ,विशेष महत्त्व 
शनहीं-है॥ व्यावृद्दारिक दृष्टि से वेश/क़ी भी उपयोगिता है। वेश 
“की लाज से या लोकलाज से भी-पाप-भवृत्ति से. थोड़। बहुत बचाव 
ही सकता है.। व्यव॒द्दार की राजे रखे तो भी ठीक है. परन्तु आश्रय 
:डेस.बात का हें कि वेश रकखे योगी,कां झोर काम करे. भोगी का! ! 
“सच |बात यह देकि बाना बदले लेने से काम नहीं चलता । 
बान ( आदत-ब्त्ति ) बदल्त जानी चाद्धिए |, जिसकी ब्रत्ति भोगों 
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0्पलकात- कजलकपा यश आआाइ रथ 
से उदासीन हो जाती है उसके लिए घर भी तपोबन है और जिसकी 
यूत्ति में भोगों पी लालसा है उसके लिए तपोवन भी नाटक पर 
है। कह हैः 


याना बदले सौन्‍्सी यार बदले बान तो रेड पाए! 
बादी सोने चंच मढाई झूश दस की स्लार ॥ 
हददि कागा बान ने छोड़े शत सत्संग लाचार । 
बाता बदन सौ-सी थार खदले वान तो येड़ा पार॥ 


बहुरूपिये की तरद्द बाना यदुलने से ऋलयाण होने याता नदी 
ह। फोई चोर या इधचका साधु का वाना पहन कर चोटी करे तो 
क्‍या यह सजा का पांत्र नहीं है? अवश्य हे । थाना बदलते से 
क्या देता है । इत्ति बदलनी चाहिए । + 


कुण्डराक ने योगी का बाना घाएए फर रखी था परस्तु चित्त 
बृत्ति में भोगों की लालसा बनी हुई थी। जब पुएडरीक ने भैद्धीः 
युक्त अ्न्तःकरण पूर्वक छुण्डरीक के मुनिजीवन की प्रशसा की 
ओर भोगों म फैस रइने के कारण अपनी मिन्‍्दा की तब उसे 
सुनकए कुछडरीक ले विचारा-- बद्द पुएडरीक सुके फूल का मंपत 
समम रह है भोर अपने आपको भोग का कीड़ा मार रहा ई | 
यह मेरे येग की सराइना कर रहा डे ओर मैं इससे मोग की 
याचना करने आया हैं। धिकार हे सुके । इस विचार से कुण्डरीक 
का मत खदल गया और वह वापस योग-साधना के लिए जग 
की ओर चल दिया। 


ममार फा उन्माद | | हशर 


हि 225 अप मय मकर चल मकर 23 8 कक हम पलक लीन जन भजत नल 
जंगक्त में चला तो गया परन्तु चित्तयृत्ति स्थिर नहीं ही सकी । 
भन्तःकरण में मोह रूपी काटा चुभ चुका था बद्द केसे चेन लेने 
देता | फिर भावना बदली । उसने सोचा-- मेरे भाई ने बातों की 
घार्तो में मुके उल्लू चना दिया । झय फिर जाता हूँ ओर श्य 
उसको लुभाविनी बाहों में नही आऊंगा । 


यह सोचकर कुण्डरीक पुनः पुणडरीक के पास आया । उसने 
कहा तुम राज्य-सुख का उपभोग करते हो और में घन में मारा ६ 
फिरता हूँ । अब मुझसे यह नहीं होने बाला है | में अपने जीवन 
फो यों बर्बाद करना नहीं चाहता । अ्रव तक तुमने राज्य किया 
अब में राब्य केरूसा। भोग भोग'गा। 


पुण्डरीक यह खुनफर दंग रह गया। उसके अचरज का पार 
नहीं रहा । हजार-हजार बर्ष तपस्या करने के प्थात भी इनके 
सुख से यह क्‍या शब्द निकल रहे हैं उसे अत्यन्त खेद और 
आश्चय हुआ | 


परण्डरीक ने सममाते हुए कद्दा--- सद्दारज ! यह सांसारिक 
सुख बूर के लड़, दैं। जो इन्हें नहीं खाते हैं. वे भी -पछताते है 
और जो खाते हैं वे भी पछवाते हैं । जिनका विवाह नहीं हुआ वे 
विवाह के लिए तरसते हैं परन्तु जिनका बिषाह हो चुका है उन्से 


पूछी कि वे केसी जिन्दगी विता रहे हैँ ? इस प्रकार 'पुण्डरीक ले. 


बहुतेरा समझाया परन्तु ज्योति बुक/चुकी थी, उसमें प्रकाश कू कने _ ु 


' की शुजाइश नहीं रह गई थी । 
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आहिए पुण्डरीक ने कट्टा-- लीजिये यद राग पे । छोड़िय यद 
याना | बीतराग का यंद बाना खानी नहीं रदेगा। पुए्डरीक इसे 
घार्ण फरेगा। मुझे स्वप्म में भी कल्पना नहीं थी कि मैं साधु 
भनूगा परस्तु मेरे अद्दोमाग्य दे कि भुके आपके निम्मित्त से यई 
अपूर्व लाभ हो रहा है । 

यद्द कद्दू कर पुण्डरीक मे साधु का बाना पहन लिया। बई 
योग के मांगे पें लग गया। छुण्डरीक भोग फ मांगे में लग गया! 
कुण्डरीक का पतन पुणडरीक ऋ उत्थान का निर्मित बन गया। 

भोगों की लालसा लिये हुए कुएडरीक रात बना श्र ऐश 
श्राराम में क्षीन हो गया। वपस्या का कर शरीर था। तीत्र शासकि 
के कारण उत्तम २ रसायना का वह सेवन करने लगा। रसायन 
को पचाने की क्षमता ने हीने से बह फूट निऊुला | श्रस ध्य बीमारी 
हो गई आर अ्न्तत तीन दिन राज्य भोग कर सत्यु को प्राह 
हुआ तीब्र ओसफि के कार्रए तंतोस साथरोपम थी स्थिति पाले 
सप्तम नरक में उत्पन्न हुआ्रा। उधर पुण्डरीक योग साधतों करके 
सर्यावसिद्ध बिमान में तेतीस सागरोफम की स्थिठि धाक्ते देष बने ! 


साराश यह है कि माह की शक्ति बड़ी प्रबल है। इसको 
जीतने का प्रयास करना चाहिए। माइ का औठतां द्वी सच्ची 
विजय है । प्रमार क भ्दा का थोड़ा निरूपण किया दे । 
आमकर प्रमाद के उमाद से बचना चादिए। 

अमाद से बचने की प्रेरणा करने घाले अईदेन्‌ देक है। उ देने 
क्रमाद पर विजय श्राप्त कर सिद्धि प्राप्त की दे। इसे भेरणा लेकर है 
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एम भी दुःखों से छुटकारा पा सफते हैँ. शरीर शाश्वत झुख फी 
उपलब्धि कर सकते हैं। अतएव हमें.अद्देन्‌ प्रभु के गुण गाना 
चाहिए और अपने जीवन को उद्नत बनाना चाहिए जो शअहँन्‌ प्रभु 
फे गुण गाते दूँ वे शांश्वत शान्ति और झुख पाते दें । 

रतलाम- 


मुक्ति की युक्ति_ 
( मोत्त-निरूपण ) 


मिद्धाए चुद्धाण परं॑ गयश पारगपाण | 
+ लोअगमुरप्याण णर्म सया सव्ध सिद्धाय ॥ 


भह्द सिद्ध परमास्मा की प्रार्थना है। सिद्ध-प्रभु की :धार्थेना, 
हनकी स्तुति, उनका र॒ णह्ींन और उनका पूर्वकालीन जीवन हमारे 
लिए मगककर है, सुखकर दे और आनन्द प्रदान करमे बाला है । 
इसीलिए हम पुनः पुनः उनके गुर्णों का डिन्तन करते दे 

ज्ञोव्यक्ति जिस प्रकार का चिन्तन करता है, जेंसा आदरशों अपने 
सामने रछ्वता है. ज्ञितके सदुगुणों को ह.एयगम करता ई और 
जिप्ते प्रति अपनी श्रेद्धां के सुनन सम्रप्ति करता है बह ब्यक्ति 
फालान्तर में वैसा ही बन जाता है। दम अ्ईन्त और सिद्ध मपान 
की प्रार्थना करते हैं, उनहे गुणों छा चिन्तन-सनन एवं ध्यान करते 
हैं, देव के रूप में उनका आदशे हमारे सम्मुख रखते हैं और उम्हें 
अद्धा के साथ अपना मस्तक भुकाते हैं, इसका प्रयोशन यद्दी दे कि 
इम भौं उनके जैसे वन जाएँ । इमारी यददी कामना और भावना 
दे कि जिस प्रकार वे आत्माएँ मिद्ध और बुद्ध हुईं। छसो अक्याए 





मुक्ति की युक्ति |]: | [ ३४ 


का 





हम मो सिद्ध और बुद्ध बनें । ज्ञिस अकार उन्होंने संसार-साग 
को पार कर परम पद प्राप्त किया है उसी तरह हम भी संसार के 
पार करके परम पद के भागी बनें) उनकी तरह हम भी आत्मा र 
परमात्मा बंनें, नर स्‌ नारायण बनें, भक्त से भगवान बनें | उन 
तरहू हम भी ज्योतिमय, निष्कलंक, निरंजन-निराकार, शुद्ध, बुद 
आर मुक्त बनें । 


भद्र पुरुषों ! यद्द निश्चित मानिए, इस पर दृढ़ श्रद्धा रखिये कि 
निश्चय दी दसारी आत्मा परमात्मा बन सकती है, हम सिद्ध-बुद् 
बन सकते हैं | हमारी आत्मा ओए सिद्धों की आत्मा स्वभावत: 
समान है.। दम में भी अनन्तज्ञान, अनन्तदशन, अनन्तसुख और 
अनन्तशक्ति ( बल्-बीये ) सत्तारूप से रही हुई छे । हम भी ज्यो- 
तिमय हैं । अन्तर इतना ही है कि मोक्ष-प्राप्त सिद्धात्माओं की आत्मा 
आवरणरहित हो चुकी है और हमारी आत्मा पर आवरण पड़ा 
हुआ है । जिस दिन यह आवरण दूर हो जायगा उस दिन हम में 
और सिद्धों में--आत्मा ओर परमात्मा में कोई भेद नहीं रह 
जायगा । कहा है: -- 


सिद्धां जेंसो जीव है, जीत सो ही सिद्ध द्वोय । 
कमे मेल को आन्तरों विरला बूमे कोय ॥ 


आत्मा पर आये हुए इस आवरण को दूर करना ही आत्मा का 
परम पुरुषाथे द्वे । यह परम पुरुपार्थ बद्दी आत्मा करं सकता है जो 
-आत्सा के वात्तविक स्वरूप को जानता और समभता है। जो 
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वाहतयिक आस्मयादी ह बह मानता है कि मेरी आत्मा ही कर्म का 
कर्ता है ओर यही फल का भोक्ता भी है । यही आत्मा अपने किये 
हुए कर्मों के कारण ससार में जन्म-्मरण करता हैं और नाना 
गतियों में ससरण करता है । 

भगवती ध्ृत्र में प्रश्न किया गया है कि मगवन्‌ ! जीव आत्म 
कृत कर्म से उसन्न होता है या दूसरों के कर्म से उत्पन्न द्वोता दे ? 
भगवान्‌ ने स्पष्ट उत्तर दिया है कि जीव आत्मर्नत कमे से उतन्न 
हांता है, दूसरे के किये हुए कर्म से नहीं | कर्म कोई श्रौर करे 
ओर उत्पन्न फोई ओर हो, यह नहीं दो सकता। जीब अपने टी 
कृत कर्मों से उसन्न होता है और अपने द्वी कर्मों से मृत्यु को प्राप्त 
हाता है. । इसमें किसी दूसरी शक्ति का कोई दखल नहीं है । 

कुछ लोग यह मानते हैं कि जीय कमे करने में स्वतत्र है परन्तु 
ओोगने में परतन है।यह कमे का फल अपने आए नहीं पाता परन्तु 
ईश्वर उसके शुभाशुभ क्रम के अजुसार फल श्रदान करता हे । 
जैसा कि थे कहृत है -- 

अज्ञ' जन्तुरनीशोडयम्‌ आत्मन सुखदु'खयो । 
इंश्ब्पैरितों गच्छेत स्वगेख़भमेव वा ॥ 

यह बअज्ञानी जीव अपने आप सुख दु ख को नहीं भोग सकता। 
बह इश्बर की भेरुणा से श्यगे या नरक में जाता है। 

यह धारणा सर्वथा अमपूर्ण है! जो आत्मा ऋमे >करने में 
ह्वतत्र है यह उसका फल भोगने मर स्ववत्र क्‍यों नहीं है ) कम 


मुक्ति फी थुक्ति ] [ देश७ 
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फरने में ईश्वर का कोई दखल नहीं माना जाता तो कमे-फल भोग 
में ईश्वर फो लाकर स्थों बीच में डाल दिया जाता दे ? सीधी-सी 
पात है कि जो बोएगा सो काटेगा, जो करेगा सो भरेगा। जो 
नमक खाकर धूप में खड़ा रहेगा उसे प्याप्त लगेगी। जो मादक 
घोज का सेवन करेगा उस नशा आएगा। इसमें ईश्वर क्या करेगा 
यदि इसमें ईश्वर हम्त३ प करता है तो कर्म निउफल हो जाने हैं । 
दूसरी बात यद्र है कि ईश्वर को कर्मफल देने वाला मानना उसकी 
ईश्वतता को हानि पहुँचाना हैं। ईश्वर तो कृनक्ृत्य है, उसे कुछ 
करना-धरना नहीं है फिर वह अलुग्रह-सिम्रह केसे कर सकता हैं ? 
घह ईश्वचर समर्थ भी हे ओर करुणा-सम्पन्न भी है तो वह किसी 
को घुरा फल केसे दे सकता हैं? किसी को दुखी, निर्धन, रोगी 
ओर भूखे क्यों चनाता हैं ? क्‍यों नहीं अपनी ईश्वरीय शक्ति से 
सृष्टि के पट से दुःख का नामोनिशान ही मिटा देता ? यदि 
यह कहा जाय कि ईश्वर जीव के शुभाशुभ कर्मों के अहसार फल 
देता है तो इसमें ईश्वर की ईश्वरता ही क्या है ? यह तो कर्मों की 

. प्रधानता रद्दी। अतएव यही मानना चाहिए कि जीव स्वयं कर्म 
करता है और स्वर्य हो उसका फल भी भोगता है । 


हाँ तो जीव अपने दी कर्मों से जन्म घारण करता है. और 
अपने द्वी कर्मों से मर कर दूसरी गतियों में उत्पन्न दोतां है। 
यह जन्म-सरण की परम्परा हो संसार है । जन्म-मरण करना, 
गतियों में आना-जाना दी संसरण दे ओर इसीलिए इस आधबा- 
गमन को संसार कट्दा जाता दे । देवगति, मनुष्ययति, तिर्यश्षगति 
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इश्य ] हु 
और नरकगति-- यह चाए-गति-रुप ससार है। इन चा( गतियों 
मेँ यह आत्मा स्वकृठ शुभाशुभ कर्मों के कारण अनादिकाल से 
संसरण करता.चला आ रहा है । इसकी अनादि- जन्म-मरण की 
परम्परा का चक्र चलता आ रहा है | शास्॒कार कद्वते हँ:-- 





नसा जाई न साजोणी मत डूल न व ठाण । 
न मुआ न जीभ तस न सब्बे ज॑वा अणतसो ॥ 


ऐसी कोई योनि अरे र जञादि नहीं जह्दँ इस जीव मे पनन्त बार 
जन्म-मरण न किये हो 


; 
जिस प्रकार फुटय'ल इभ्नर से उधर ठोकरें ख ना रहता है. इसी 
प्रशार यह आत्मा ऊपर-नीचे, पूर्व, पश्चिम, उत्तर, दृक्षिण आदि 
दिशाओं में तथा गतिरूप भाय दिशाओं में इधर-उधर ठोकरें खाता 
रहता है । जब तक फुटबाल अपने स्वाभाविरुरुप में रहता है तव 
व उसे ठोकरे महीं लगती । जब वद्द परपदार्थ को पाऊर फूल 
गया, मोटा-्ताजा हो गया, दूसरे का संसगे किया तो डे लातें 

खानी परडीं। यदि वह आप ह्वी अरेता रहता तो न ठोकरें लगतीं, * 
मे इतना उछलता ओर न ठोकरें साएने वाले अपनी दिल-बहलाई 
करते। जब तक फुटयाल में हवा है ठद तक वह इधर-उधर भटकता 
है, ठोकरें खात। हैं। हवा निझल जाती हैं तो उसका ठोकरें खाना 
बद हो जाता दू । इस तरद्द जाव यदि अपने निज स्वरूप में 
अफेला होता ता उसे जन्म-मरण ओर आवागमन न करना पड़ता 
पहन्तु पुदुगल के संयोग के कारण जीव को हवा भरे फुटबाल की 





:.. पर इबर-उधर भटकना पड़ते है । फुटबाल मं. से हा निकल 
-: चाती है पो उसका ठोकरें खाना:बंद हो जाता हे इसी तरहे जब 
आत्मा में से करमेंटपुदुगलरूप' हवा प्रथक्‌ द्वो जाती है तव- इसका 
आवागमन्-रुक:जाता हैं औ.र बह अपने. मूले स्वरूप में आकर सब 
खो से छुटकारा पए जाता है ! बह ससार से मुक्त हो जाता है ' 
ओर ऐसे अविचल शाश्वत परमं,पद्‌ को प्राप्त कर जेता हे जद्दों से 
: फिर कभी च्युत्त नहीं दोना पढ़ता । शास्रकारों ने उस पद्‌ की:- 


ह “' "शिवमयलमरु अ्रमणंतमक्खय सब्बाबाह मपुणरावित्ति 
सिद्धग३ नासथेय॑ ठाण? ञ 


कहां: हैं>बहपद शिवरूप-कल्या एमंय है, अचल हैं; अरुज 
( रोभमुक्त ) है, अनन्त हैं, अक्तय हें ओर अव्याबाधं (वाधारद्वित) 
हैं। उसको प्राप्त कर-लेने के-बाद फिर वहाँ से चयुव नहीं होना 
पड़ता है । इस पद को: सिद्ध गति कहते हैं । 
यह सिद्ध अवस्था प्राप्त कंने के लिए आत्मा के साथ संसर्ग 
 किंये हुए कर्म पुदूगलों को नष्ट कर देना पड़ता है । इन केमों का 
याश हो जाना ही सुक्ति हैँ । जेंसां कि कट्दा गया हैं: - 


कत्स्नकमंक्तयो .मोचक्तः तु 
“चत्त्वाथंसृक्ष अध्याय १० सूख 


सम्पूर्स कर्मों का क्षय ट्वो जाना ही मोक्ष है-। सम्पूर्ण-कंसों का 
सुय होते दी आंत्मा की स्वाभाविक शअनन्तज्ञान-दर्शन-सुख-पल- 
घीरयेरूप ज्योति जयगमगा उठती है । जिस प्रकार बादलों के हट 
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ब्लेपनर 





जानें पर सूर्य ओर चन्द्रमा को प्रभा अपने स्परूप में अछठ दवा 
जाती हू इसी तरद्द फर्म रूप आवरणों के हृटते ही आत्मा की 
पिमज्ञ ज्ञान सुख रूप ज्यीदि जगमगा डठती हैं। श्रात्मा अपने 
मूलस्परुप में झा जात दै। यद्दी मोक्ष झा वास्तत्रिक स्वरूप है। 


वेशेषिक दशेन ज्ञान श्र खुख फो आत्मा मा स्वाभातिऊ गुण 
नहीं मानता इसालए यह यद्दता दे कि मुक्त ट्वोने पर झ्ञान और 
सुब भी मप्ट हो जाता हू । उसके मत में बुद्धि, इच्छा, दाग दे प, 
सुख दु ख, घर्म-प्रयत्न भर सस्कार-- इन नो गुणों का श्रत्यव 
इच्छेद द्वोने पर सुक्ति होती दे । बुद्धि भर सु्व के नाश से मुक्ति 
होना बडी अनोब सी बात है ! जहाँ धन्य तक्त्वदेशियों ने मुक्त 
अवस्था में ज्ञान श्रीर सुख की पराकाष्ठा मानी हैं बहाँ यह वेशेषिक 
मुफ़ाबध्था में ज्ञान और छुख का सर्वया नाग ह्वो जाना मानता है ! 
उसका मन्तव्य दे कि बुद्धि सुख दु बादि को अनुभूति का वाएण 
द्वोवी हे । द्वानि-लाभ का ज्ञान दोोता द्वे तो दु ख-सुख होता दै। 
ज्ञान हो न रहे तो सुख छुःख केसे टी सकते दे ? न रददे बास, ने 
बजे बासुरी । छान न दो तो सुख दुःख की अनुभूति भोन हो! 
यह समझ कर वेशेपिक ने मुक्त अवस्था में ज्ञान का अमाब 
माने किया 

यद भ्रयक्कर अ्रमणा दे। आत्मा ज्ञान के बिना नहा रद 


सझता | ज्षान नहीं हे दो भात्मा आत्मा, दी नहीं रहता है.। शात 
वा निर्णय है. 


मुक्ति की यक्नि ] हर 


गुणागाभासओ दृत्बो * * दव्यासया उणा 





धर्थात्तू - द्रव्य, गुणों का आश्रय है और गुण, द्रव्य के 
श्राश्रित रहने घाले हैं । द्रव्य और गुण में आधार-आधेय भाव 
सम्बन्ध होता है। आवार के बिना आधेय नहीं रह सकता हैँ और 
आधे- के बिना आधार नहीं दिक सकता है । आत्मा आवार हे 
ओर ज्ञान आधेय है | ज्ञान के बिना आत्मा नहीं रद्द सकता और 


आत्मा के त्रिना ज्ञान नहीं रह सकता । 


यहाँ यह बात समझने की आवश्यकता है कि आधार दो 
प्रकार का होता है । साकार ओर निराफार। साकार आधेय का 
आध,र साकार होता है ओर निराकार आवेय का आधार निरा- 
कार होता हे | दुर्ब आदि साकार का आवारभूत पात्र भी साकार 
होता है ओर गति-सहायत्व आदि निराकार गुण का आवार भी 
धर्मारितकाय आदि निराकार द्रठ्य हे । पुदूगल द्रव्य साकार दे 
अतएब वर्ण, गनन्‍्व, रस, स्पशरूप पुदरृगल की परिणतियों - 
सडन गलन आदि धर्म उसी सें होता है। 

शंक्रा दो सकर्ो हे कि पुएइगल तो साकार हे उसका आधार 
आकाश निराकार हे तो साकार का आवार साकार होता है ओर 
निराकार क। आधार निराकार द्वोवा हे, यह केसे संगत, हो 
सफता हें ! 

इसका समाधान इस प्रकार छें:-- आधार दे। प्रकार का होता 
है । एक आत्मभावी आधार और दूसरा अनात्मभात्री आधार | 


#> 
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छद्दों द्रब्य अपने-मपने द्रब्यत्त्त ( गुण ) ये आत्ममूत झाषार दें 
ओर आरोश अनात्ममूत झावार है। उदाइरण ये तर पर मिश्री 
के मिठास का थ्रीवार मिश्री है पद आत्ममून आधार हूँ और 
सजिभी जिध पढ़े में या जिस शाझाश में है यद् अनास्ममूत 
आधार दै। हि गैर 

आत्ममूत झ्राघार आदेय में तादास्म्य सम्वन्ध द्वोता द। वे 
पक दूसरे को छोड़ कर नद्दी रह सकते। जद्दों-जह्दों मिश्री दे बह्दो 
मिठाम हैं । श्यो( जहाँ मिठास दे पद्दों मिभ्री हैं। फट्ठा जा सकता 
टू कि मित्री जर पानी में घुल जातो है तब सम मिठास हो द्वोता 
है परन्तु मिश्री नदी होती। मिश्री घुने हुए पानी में मिथ नदी है 
ऐसा नहीं कट्दा जा सह॒ता है। मिश्री ये अनेक रूप होते ६-- 
ठास शरीर तरल आदि । भल्ते द्वी मिश्री घुने हुये पाना में मिश्री 
ढांस रूप में हमें न दिखाई दे परन्तु वहाँ रूपान्तर म मिश्री हे! 
बस पाना का विश्लेपीक्रण करन से स्पष्द मिश्री भ्रवीव 
द्वोती है । 

आत्मभूत आधार के नःट दोने से झराघेय भी नप्ट द्वो जाता 
है पस्‍न्‍्तु अनामभूव आधार के नष्ट होने से आधेय नष्ट मद्दीं 
द्ोता। भिश्नीरूप आत्मभूत आधार क नष्ट होने से मिठास भी 
नष्ट द्वा जाया परन्तु घटरूप अनात्ममूत आवार के नष्ट दो 
जाने से मिश्री का नाश नहीं होगा। 

ऊपर जो द्रव्य और गुण में आधार-आपेय सम्बन्ध पतलाया 
गया है वह आत्मभूत आधार आवधेय सममना चाद्धिए । आत्मभृत 


हि लक हि ध ह् 
मुक्ति की युक्ति कै... है [ दे६रे 
आधार-आधेय में तीदात्म्यं सम्बन्ध होता है ।- आत्मा ओर ज्ञान 
में यही तादात्भ्य सम्बन्ध है। आत्मा गुणी है. और ज्ञान उसका 
शुण है । गुण गुणी को छोड़ कर नहीं रहता ओर गुणी गुण के 
बिना नहीं रहेंता । अतरब आत्मा.का गुण होने से ज्ञान उससे 
पृथक नहीं हा सकता । आत्मा के बिना ज्ञान की ओर ज्ञान क 
बिना आत्मा की स्थिति ही सम्भच नदीं है। वशेषिक के कथना- 
नुसार यदि मुक्त अवस्था में ज्ञान का सबंथा नाश मान लिया जाय- 
तो आत्मा का भी सर्वनाश मानना पड़ेगा। यदि यह आत्मा का 
नाश ही निर्वाण है तो चलो झगड़ा मिट गया! सब ममटों से * 
छुट्टी पाई/!! वाह रे वेशेपिक की यह सुक्ति !!! जड़ ओर चेतन 

भेद करेने बाली जो रेखा थी बह मिट गई तो जड़ चेतन में 
कोई अन्तर ही नहीं रहा। यानी आत्मा का जड़ हो जाना ही 
बेशेपिक की मुक्ति का:अर्थ हुआ । भला कौन बुद्धिमान अपने आ- 
पको जुड़ बनाने चादेंगा ९ 








चेशेषिक ने ज्ञान को दुःखरूप माना हे परन्तु वात्तव में ज्ञान - 
दुःखरूप नद्दीं वरन्‌ अज्ञान दुःखरूप हे.। कल्पना करिये--एक 
झुन्दर भवन हे । उसमे कॉच के माड़-फानूस लगे हुए: हैं । सुन्द्र 
सजावट है । टचल कु्सियाँ आदि फर्नाचर से सुसज्जित है। यदि 
हॉ अन्धकार हो तो क्टिये उक्त सजाबट का क्या [उंपयोग होगा ? 
यही न कि उनसे अंवबेरे में घुदने फटे गे । इसके विपरीत यदि बह्दाँ 
प्रकाश हे तो बंद सच साज-सज़ावट खुखहूप और शोभास्पद होती 
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है । तालये यद्द है कि जद्दों ज्ञान का प्रवाध दे यहाँ सुख है और 
जअददाँ अ्रज्ञान वा अन्पफार हे यहाँ दुःख है + 

हाँ, अगर बैरेपिक यह्द फद्दे कि मोत्त में यासनाजुक क्ञान नहीं 
है हप तो ठीक है। परतुनः जो झञान वासना को लिए हुए द्वोता है 
बद्द तो दु ख पा कारण बनता है अ्रतएय सुफ्तावस्‍्था में वासनायुक्त 
पज्षन पा अभार दी जाता है यदद गिल्छुल ठोझु दे परन्तु यह 
कहना कि झुक्ति में ज्ञान का सवेधा आत्यन्तिक नाश द्वी जाता है, 
सता मिथया और भ्रमपूर्ण है। मोक्त में ज्ञान की पराकाध्ठा 
आत्मा में अनन्तज्ञान स्वाभाविक रूप से है । क्ञानायरण कर्म उस 


पर आपरण डाल देता है। जब यह आपरण दूर द्वो जाता ४ वो 
आत्मा का अनन्तज्ञान सहज स्वरूप प्रकट द्वो जाता है। आत्मा 


की अनन्तझ्ञान वी ज्योति जगमग्णने लगती दे ! 


वर 7क दर्शन सुक्ावस्‍्या में खुब का सेवा झमार मानता दै। 
यह्द भी अत्यन्त बिचारणीय और शोचनीय द। आत्मा का सदर 
स्वरूप अन-्त सुद्धमय हैं। परम्तु रागद्रेपहप बिभाव परिणवियों 
के कारण आत्मा का वह अनन्त सुखमय स्वरूप आच्छादित हैँ | 
वेद नीयकम के कारण संसारी जीव विषयजन्य खुख का अनुभव 
करते है। थद्द देदनोय कर्म जब दर द्वोता हे तब विपय-जन्य सासा 
रिक खुख नष्ट हो जाता है ओर आत्मा का सदृत्र भ्रनस्त खुखमय 
रुप प्रकट हो जाता हैं। श्रतएप झुक्दशा सें परम सावारूप खुल 
को पदाकाप्ठा सिद्ध द्वोदी हैं। अतदव वैशेपिकों का मोक्त म खुख़ का 
अमाव मानना निवान्त अश्लक्ति पूर्ण है । 


रत 


मुक्ति की युक्ति:] | | ३१६४५ 
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, .._ शंका हो. सकती हैं कि यदि-मोज्ष को सुखेरूँप, माना जायगा 
* त्तो सुख की कामना से.;मेरित - होकर: समझ लोग- बृत्ति करेंगे। 
परन्तु कामना.सेः प्रेरित होने >के कारण वे: मोक्ष: नहीं प्राप्त कर 
, सकेंगे... निष्कास: भाव से प्रवृत्ति करंने:से/हीं- मुक्ति का लाभ[मिर्ल, 
. सकता है । अतएव मोक्ष को सुखरूप नंहीं-मॉनिनी चादधिए।.. *: 
इसका समाधान यह है कि जो मुमुक्तु उच्च स्थिति पर पहुँच 
जाते हैँ वे मुक्ति की भी कामना नहीं करते । कहा है:-- 


भवे मोक्षे 'च सरेत्र निरंप्रद्ो मुनिसत्तमः ८ ४, 


अथांत जो श्रेष्ठ मुनि होता है. वह सर्वेथा निसप्रद्ठ होता है । 
यहाँ तक निःपृह्द होता है कि वह मुक्ति की भी कामनी नहीं करता। 


अत॒एव॑ यह कहना है कि मोक्ष को खुखरूप मानेंगे तो सुमुच् 
कामनायुक्त होकर,ही. प्रवृत्ति करेंगे,, ठीक नहीं है। फिर उनके 
पक्त सें भी तो यही दोष आएगा। मांन लिया जाय थोड़ी देर के. 
लिए मोक्ष सुखरूप नहीं है तो आखिर क्या हैं ? बह दुखःमय तो 
हो नहीं सकता । यदि मोक्ष भी दुःखमय हो -तो संसार में और -: 
मोक्त में भेद हो क्या रहा.? फिर कॉन॑ उंयंक्ति ढुःखमय मोक्ष के लिए. 
जप-तप आंदि की कठोर >साथना :करेगा:(८ज्ञानीजन संसार के 
सुलों को छोड़कर मोक्ष की आरावना-करंते-हं:इससे सिद्ध होता 
है कि मोक्ष में विशेष प्रकार का सुख हैं.) <: 2 


हाँ यह कद्ठा जा सकता हें कि सांसारिक सुख दुःखों से व्याप्त 
हैं। इसमें सुख तो थोड़ा हे परन्तु छुःख-विशेष है.। जिस-प्रकार 
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दूध और विप मिले हुए हों तो विप-भक्तस के दुःख से बचने के 
लिए दूध का भी त्याग किया ज्ञाता है उसी प्रकार श्वानीज़न दुखोँ 
से बचने के द्वेतु सासारिक सुख का त्याग करते हैं । योगीजन सुख 
पाने के लिए नहीं वरन्‌ दु छ से बचने के द्वेतु मोक्त की प्राप्ति में 
प्रदत्त द्वोते हैं. । 

इसका उच्तर यह हैं कि दु ख से बचने की कामना से प्रवृत्ति 
करना भी तो सकाम भ्रवृत्ति हे! यद्द कददाँ निष्काम प्रवृत्ति है 
अगर भोक्ष को झुखरूप मानने से सकाम श्रवृत्ति का दोष दिया 
जाता दूँ तो मोक्ष को दु खाभायत्प मानने पर भी (दु खामाव 
रूप ) सकाम प्रवृत्ति का टोप क्यों नहीं आएगा । अवृश्य आएगा ।! 


दूसरी बात यह दे कि अधिक सुव प्राप्त करने के उद्देश्य से 

थोडे सुख का त्याग करना तो उचित हे परन्तु सुख का सर्वथा नारी 
करने के लिए थोडे सुख का त्याग करना ब॒ुद्धिमत्ता नहीं है! जिरदे 
विशेष खुख प्राप्त करने को इच्छा द्वोती दे वद्दी दुख मय झुख वा 
त्याग करते हे । अगर मोक्ष में सुम्व का समूल नाश द्वो जाता 
तो क्प्रोंकर मोक्ष पाने के लिये श्रयत्न किया जाय ? इसलिए मोक्ष 
में सुख का सर्वया नाश द्वो जाने की मान्यता द्वास्याप्पद है। वेरी 
पिक दर्शन सम्मत मोक्ष-जिसमें न ज्ञान है न सुख है सचमुच 
उपद्दास का विषय हैं । नेयायिक द्शव क आचाये गौतम ने उनका 
डपड्टास करत हुए कट्दा है -- 

चर बृन्दावमे रम्ये कोष्ट्रत्वममिवाब्छितम्‌ । 

नतु वैशेषिक्री मुक्तिम गोतमो गन्तुमिच्छति॥ 
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सुन्द्र वृन्दावन के जंगल में सियार वन कर रह जाना आच्छा 
हे परन्तु वेशेषिक ने जेसा निर्जीव पापाण तुल्य मोक्ष का स्वरूप 
माना हे वेसे मोक्ष को प्राप्त करने की इच्छा करना उचित नहीं है । 


ः मोक्ष में अनिर्वेचनीय आत्मिक सुख है | यह खुख वास्तविक 
छुस्र है। यही आत्यन्तिक ओर एकान्तिक खुख है । संसार के 
विपयजन्य छुख़ तो क्षणिक हें और दुःखों की परम्परा को जन्म 
देने वाले हैं अतएब वे सुख नहीं किन्तु सुखाभास हैं। वात्तविक 
खुख तो आत्मिक छुख है जो कभी नष्ट नही होता ओर बह मुक्त 
अवस्था में सहज ह्वी आविमूत हो जाता है। मुक्कात्मा अनन्तज्ञान' 
ओर अनन्तसुखों में लीन रहता है । बह सदाशाश्वतरूप से अपने 
स्वरूप में रमण करता रहता है । मुक्त अवस्था शाश्वत है।जो 
एक चार मुक्त हो जाता है चह फिर सदा मुक्त ही रहता है ! चह्द 
फिर संसार में नहीं आता | इसीलिए तो मोक्ष को “अपुनराजूत्ति? 
कहा गया है | 


कई लोग मुक्कात्मा का भी पुनः संसार में आना मानते हैं! वे 
कहते हैं कि मुक्त आत्मा भी कालान्तर में पुनः संसार में आती हैं । 
दीरघंकाल तक खुख भोगते-भोगते एक सरीखी स्थिति में रहते २ 
मुक्तात्मा अछुला जाती दे । चह खुब फीका लगने लगता है । 
अतएब वह पुनः संसार में अवतार लेकर ल्लीलाएँ करता है। 
जैसा व्यक्ति सदा सोया २ या बेठा २ अकुला जाता है । वह कभी' 
बैठता है. कभी सोता है । नींद का आनन्द भो तभी आता है जब 
कभी सोया जाय और कभी जागा जाय । परिश्रम के बाद नींद का 
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आनन्द आता है, भूख लगती हे तो भोजन का आन-द आता हैं। 
लम्बे काल तऊ मोक्त में रइते २ मुक्तात्मां को सुस्ती आजाती है 
अतएब बह फिर संसार में श्रयवार घारण कर,सम्रिय बनते हैं ! 
कर्मशील बनते हैं और फिर मुक्त दो जाते हैं। ४४ * 


कैसी बालरों-सो मान्यता है ! मुक्तात्मा' मानों कोई मनोरजन 
प्रिय वालक हे या कोई निठल्ला सुस्वराम है !! मुक्तात्मा भी यदि 
अकुला जाता है, थक जाता दे और सुस्त हो जाग है तो फिर 
ससारी जीब में और उसमें अन्तर द्वी क्‍या रद्दा! जिम सुख में 
कालान्तर में फीकापन आजाय बह सुख द्वी क्‍या? ऐसा सुख तो 
ससार में भी है । जद्दों अकुलाइट, थकावट ओर अष्तता हैं वह 
मोक्ष, ससार से क्या बिशेष मद्दत्त्य रखता है ? सुक्वात्मा में झड़ 
लाइट, थकायद या सुस्ती मानना, मोक्ष-सुस में, फीकापन का आ- 
जाना मानना मोक्ष और मुक्तात्मा का खिलवाड़ करना है । 
अक्ुलाहट, थकायट और झुस्ती शरीर ओर मन के साथ 
सम्बन्धित हे । मुक्तात्मा के न शरीर रहवा है और न मन रहता 
है। तो वहाँ इनका सदभाव कैसे हो सकता है ? 
यह्द सर्वसम्मत सिद्धान्त है कि कारण के अभाव में कार्य नहीं 
दो सकता। जिन कारणों से जन्म-मरण होता है वे कारण ही 
"मुक्त अवस्था मे नही रहते तो पुनर्भवरूप कार्य कैसे द्वो सकता है * 
कर्मों का समूल क्षय होने पर दी मोक्ष होता है । जब पुरातन कस 
सर्वेथा नष्ट हो जाते हे तो नवीन कम की उत्पत्ति ही सभव नहीं 


3 4 


मुक्तिकीयुक्ति] 5» ., ... ४ [ ३६६ 
सनम 
है। पूबे धान्य से नया घान्य उत्पन्न होता है |पुरात॒न धान्य स्वथा 
नष्ठ हो जाता है तो उससे , नया धान्य उत्पन्न .नहीं हो सकता। 
उरातृन धान्य सूबंधा नष्ट ज्हो तो ही डससे नवीन धान्य की 
उत्पत्ति होती है | इस तरह धान्य परम्परा चलती रहती है | ठीक ' 
इसी तरह कर्म परम्परा भी चलती रहती है ।' पुरातुन कर्म सर्वेश्रा 
नष्ट नही हुआ उसके पूरे नवीन कर्म का वंध हो जाता है । जेसे 
रस्सी बनाने वाला सन के तन्तु को दूसरे तन्तु से जोड़ता रहता है 
इसी तरह पुरातन कर्म नवीन कर्म को जोड़ता चला जाता है । 
जिस प्रकार जेल में रहा हुआ केदी एक अपराध की सजा पूरी 
भोगने के.पूर्व ननीन अपराध करता चला जाता है तो उसकी सजा 
पूरी नहीं हो सकती । बह बढती चली जाती है । इसी तरह जीव 
पुरातन कंर्मो 'को सबंथा नष्ट नद्दीं करता उसके पूर्व बह नवीन कमे 
बॉँध लेंतां है-इस तरंह कर्मपरम्परा का चक्र चलता रहता है । 
परन्तु जो जीब्र पुरातन कर्मों को सबंथा नष्ट कर डालता है तो, 
फिर उसके नवीन कर्मों का वंध नहीं हो सकता। जिस प्रकार बीज 
सर्वेथा जल जाता हे तो उससे फिर अंकुर की उत्पत्ति नहीं हो 
सकती इसी तरह कमरूपी बीज के समूल नष्ट द्वो जाने पर फिर 
जन्मरूपी अंकुर पेदा नहीं हो सकती | कहा हैः - 





दस्घे बीजे यथाउत्यन्त प्रादु्भब॒ति ज्ञांउड्कुर: । 
कर्मबीजे तथा दस्चे न रोहति *भवाइनकुर: ॥| 


इसलिए मुक्तात्मा का पुनः संसार में अवतार मानना मिथ्या है । 
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अयतारबादी दर्शनों का मन्तव्य दे कि ससार में जब २ धर्म का 
हास होता है तब र॑ ईश्वर संसार में जन्म लेता है. और पाप का 
संद्वार फरता है । जैसा कि गीता ,में कह्टा गया हैः-- 


यदा यदा हि धममस्य स्लॉनिर्भवति भारव ! 
अभ्युत्यानाय धर्मस्य तद्ाप्मान सजाम्यहं ॥ 


अन्यत्न भी कह्ठा गया हैः 


ज्ञानिनो पमेत्तीर्थस्य कर््तार: परम पद । 
गत्वा भूयो *” * ““ * तीथनिकारवः ॥ 


धर्मे-दीर्थ की स्थापना करने वाले ज्ञानीजन मुक्त हो जनि के 
बाद जब अपने २ तीथे की द्वानि होते देखते हैं तो वे पुनः जन्म 
घारण करते हैं । 


ऊ 


अवतारबादियों का यद कथन विचार की कसौटी पर कैसे 
जाने पर खरा नहीं उतरवा । अपने तीर्थ का उद्धार करने के लिए 
अथवा सज्जनों पर अनुपद और दुष्टों का निम्रद्ठ करने के लिए 
मुक्तात्मा पुनः जन्म धारण करता हैं तो बह राग-द्वेप वाला द्वोना 
चाहिए । अपने तीथे के प्रति राग-भाव और दुष्ठों के प्रति ई प- 
आात्र दोने से द्वी यदद बात धठित हू सकती है। मुक्तात्मा में राय, 
और दूँ प नहीं द्वो सकता। जड्दों राग-द्वे प है वहाँ मुक्ति नहीं और 
जहाँ मुक्ति है वद्दों राग-द्वप नहीं है । ऐसी अवस्था में अबंतार- 
बादियों के इस कथन को कैसे युक्तियुक्त माना जा सकता दे 
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सञ्जनों ! हम सब लोगों के अजुभव की वात है कि दूध से 
थी वन सकता हे परन्तु घी से दूध नद्दीं बन सकता ! कच्चे दाने 
को भद्टी में भुनने से फूला बन सकता हैं परन्तु फूला कच्चा दाना 
नहीं बन सकता | इसी तरह जीवात्मा सुम्तात्मा बन सकता है 
परन्तु म॒क्तात्मा संसारी जीवात्मा नहीं वन सकता। 





जैनधघर्स की यह विशेषता है कि वह आत्मा को परमात्मा के 
पद पर प्रतिष्ठित करता है जबकि अन्य मतावलस्थी परमात्मा को भी 
ससारी आत्सा बना देते हैं ! जैनधर्म चरम उत्कर्प का समथेक है। 
अतएब जेनधर्म नर से नारायण बनने का समथक है परन्तु सारा- 
यण से नर बनने का समर्थक नही हैं। जेनधर्म अगति का समर्थक 
हैं। उपस्तका भन्‍तव्य है कि अत्येक आत्मा में यह शक्ति है कि वह 
परमात्मा घन सकता है। प्रत्येक आत्मा परम और चरम उत्कर्ष 
प्राप्त कर सकता है। कोई शक्ति ऐसी नहीं जो आत्मा के इस परम 
उत्कप में बाधा पहुँचा सके | 


कुछ मठावलस्बियों का--जिनमें आयेसमातज भी हें-यह 
मन्तव्य हैँ कि जीव चाहे जितना प्रवल प्रयत्न करे बद्द परमात्मा 
नहीं बन सकता है | वह अल्पन्न ही रहेगा। यदि आत्मा सर्वज 
या परमात्मा हो सकता होता तो आज तक हो जाता | इसलिए 
आत्मा परमात्मा नही हो सकवा । आत्मा की अल्पज्ञता अनादि है 
इसलिए उसका अन्त नहीं दो सकता। हॉ. उसमें जतार-चढाव 


चंडर ] + [ पं म-छुणा दिताय भाग 











द्वाम-विद्ास हाता रद्दता दे । परन्तु आमा, परमामा नहीं धन 
सरुता। है 

इन मतायलम्बिया को शायद ये भय हर कि जावात्मा मी 
परभा मा चन जायगा तो परमात्मा का एकाचिकार (१[०7०एणए 
दिन भायगा ' जोबात्मा # परमामा बनने से परमात्मा फी शान 
में घट्टा लग ज्ञायगा 


अद्र पुरुषा ! प्रयेक आत्मा की विद्ास का समान अधिकार 
है। परमात्मएद पर किसी का एकाधिकार नहीं हों सकता। ये 
मतावलम्धी ईश्वर को पिता सममते हैं और जोवों को उसफी 
सम्तान मानत दूँ ॥ ऐसी अबस्या में कौन पिता भला श्रपनों स'तान 
का परम विकास नहीं चाहेगा प्रयेक पिता यहद्द चाइता दे कि 
उसकी सम्तान उससे भी अधिक अग्रगामी ही ५ वह पिता ह्वी क्या 
नो सन्तान का विकास न चाह । बद्ध अध्यापक ही क्या जो छात्र 
का विकास न चांहे 


सज्जनों ! आत्मा सदज विकासशील है । विक्रासशांल आत्मा 
को कोई नहीं रोक सकता। भारत पर अपर जा का शासन रहा। 
उन भरसऊ प्रयन क्या ।क भारतायों में स्वतत्रता क्री भावना 
जाग्रत न हो | उोंने प्रयक्ष आर अप्रत्यक्ष रूप में ऐसे नियम 
बनाये जा भारत क पिसाल म वांयक्र थ। किर भी क्‍या वे भारत 
को विकासशाल आमाआ को रोकन में पमर्थ हुए ? नहीं । इुछ 
आत्माओं म जाग्रति पैदा हुई स्वतयवा की भावना ने जीर पकड़ा 


ई 
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आर उन विकासशील आत्माओं ने अंग्र जों का तख्ता ही पत्रट 
दिया | सचाई यह है कि जब “आत्मा विकास की ओर प्रबलता से 
अग्रसर, होता है तब कोई ताकत उसे नहीं रोक सकती ! बह सचाई 
ही क्‍या ?बद्द शक्ति ही क्‍या जो पवेतादि, बाधाओं से रुक जाय ? 
फोई किसी फै-विक्रास को नहीं रोक सकता ० 


रे 


त 


विकास तो घरतती पर पड़ी हुई' तलवार हैं । जिसके हाथों में 
शक्ति हे. उसे कोई भी उठा सकता हूं । यह तो मेद्यन की - मेंढ 
ह। जो शआगे बढ़ेगा बद्दी इसे लेगा । ..- मो 


आंयमतांबलम्बियों का कहना हूं कि अल्पक्षता अनादि हे 
धत्तएव. उसका ' ध्न्त नहीं हो सकता। यह कथन अमपूर है । 
बस्तु अनादि होते.हुए भी सान्‍त ही सकती है। 'अनादिकाल से 
रवण छ्कौर मिट्टी का संयोग हे परन्तु अग्नि आदि फ्े ,प्रयोग से 
उसका नाश हो जाता है| अतएब श्रयत्त करने से श्रनादिकालीन 
अल्पज्नता का अन्त हो सकतः है । 


साथ द्वी यह भी सालूस होना चाहिए कि अल्पजता आत्मा 
का स्वभाव नहीं है चरन्‌ विभावहै जो पर-परिणति है घह नष्ट 
दो सकती है ।-आत्मा स्वभावतः सर्वेज्ञ है । उसपर विभाव परिणति 
के कारण आवरण आ जाते हैं। यह आवरण कभी , घन और 
कभी तल द्ोते रहते हैं । लिसमें न्यूनाधिकरत/--तरत्तमता होती 
रहती दे तो कभी उसकी पराकाष्ठा भी' हो सकती है ।. श्राज जो 
छात्र पहली कक में है बह ऋमशः आगे बढ़ता बढ़तत २ एस० ए 


्ा 


ह 
रद 


| प्रेम-सुवा द्वितीय भाग 
सी हो जावा है। जैसे + विकास के साधन मिलते हैं. बेतेयेसे 
यह प्रगति बरता जाता है। जद्दों प्राउमरी स्वूल द्वी ट्े वद्दा कोई 
श्री ४०, एम० ०० नहीं हो सकता परन्तु जहाँ कानेज्ञ और युनि- 
असिंटियाँ ह वहाँ छात्र स्नातक ( एम० ए० ) दो सकते है। 





अन्य मताबलम्पिं ने सीय ये लिए केवल प्राइमरी या माध्या 
मिऊ शालाएँ दी खोल रखो हूँ अतण्य इनकी दृष्ठि से कोई 
स्नातक नहीं हो सकता । परन्तु जैनधर्म ने कालेज और युनिर्सि- 
टियाँ खोल रखी है श्रतए्व छात्र सर्वोच्च पद॒दी प्राप्त कर सकते 
हैं। जेनधर्म जीव फो पराकाप्ठा तक पहुँचा देता है। « 


आये आदि मत्तायलम्बियों का कहना दै कि ज्ञान की पराक्षाप्ठा 
ईश्वर में द्वी है अतरइ बह जीवात्मा में नहीं हो सकनी ) मदद ठीक 
है! कि ज्ञान की पराकाष्ठा इश्बर में हे तो कोई ईश्वर से अधिक 
वानी नहीं ही सफता परन्तु ईश्वर के समान ज्ञानी तो बन सता 


हैन? 


उस्हुत न्ीवात्मा और परमात्मा सूलतः कोई दो चौज नहीं है | 
मूलत पऊ ही आत्तत्त्व है। यह दोनों अवत्थाएँ एक ही श्रात्म- 
तत्त्व वी है । यह तो विकास ओर अविकास की अपेक्षा से भेद 
है इनमें आप्तिक भेद है कोई तात्तिक भेद नई हे । परमात्मा 
शब्द इस बात वो ग्रक्ट करता है। साधना के वल से जिस आत्मा 
ने अपना परम विद्यस कर लिया वही परमात्मा बन यया। जिसका 
अमी परम-विकास नहीं हुआ वह जीवात्मा है। आत्म-्तत्त्व की 
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अपेक्ता दामों में कोई मौलिक भेद नहीं हैँ अतणएव प्रत्येक आत्मा 
परमात्मा बनने का अधिकारी हूँ । ः ह 








जनक ला +++ अजिनननलललल++ 


भद्र पुरुषों ! आप अपने हृदये"से इस कमजारी को दूर कर 
दीजिए कि हैम परमात्मा नहीं वन सकते ! आप हृदू विश्चास 
रखिये कि,आंप भी प्रयत्न करने पर परमात्म-पद के अंधिकांरी हो ' 
सकते हैं। इस बात पर दृद श्रद्धा रेखते हुण आप आत्म-विकस 
की ओर उत्तरोत्तर अग्रसर द्वाते जाइये । 


५! 


इस प्रकार जेनधर्म ने आत्मा ओर परसात्मा-का बढ़ा ही सुन्दर , 
आर युक्तविसंगत निरूपण किया है। आत्मचाद बढ़ा. गहन हे । 
अनेक बिल्लान-पेचाओं ओर तत्व-चिन्तकों ने इसे समभमने-सम- 
भाने का प्रयत्त किया है। अन्यवादियों ने भी आत्मा के विपय में 
अपनी २ कल्पना से सोच 'समभने का प्रयत्न किया है परन्तु वे | 

' मात्मा की बात्तविकता को समझने में लथड़ा गये हैं । चासतव में 
अन्यवादियों के आत्मवाद का भी कोई निश्चित ठिकाना नहीं ! 


फिसी ने आत्मा की उत्पत्ति पुदुगल से मानी । फिसी ने आत्मा 
आर शरीर को एक मानता । -केसी ने आत्मा को सवंधा क्षशिक 
साना, किसी ने आत्मा को'सर्वथा कूटस्थ नित्य माना, किसी से 
आत्मा को एक ओर सर्वे व्यापक साना, किसी ले अनेक ओर सर्व 
उद्ापक माना, किसी ने देह>प्रमाण माना, किसी ने कर्ता माना, 
फिसी ने केचल भोकता साना, किसी से जड़ को ह्ठी खआात्मा मान 
पलिया। इस तरह अन्य द्शेनकार्से ने परस्पर विरोधी बातें आत्मा 


और हक 


| 
इज७छ | 
_के सम्पन्ध में कर्पित सम्बन्ध में करिपत की हू । प्रस्चु कल्पित आत्मबाद से काम 
चलने याला नहीं हे । रमड़ के पुठले से सतति नहीं हो सकती है। 
जड को आत्मा या परमात्मा ज़ानने से कोई आत्मीय, सिद्धि का 
अयावन इल द्वोने बाला नहीं हे । कट्टा है +*, ५ ५, 
'« 5... थांदी सोना कासी,पीतल लेकर, देव बनाने हैं । 
पॉफाणाकृदि सन्मुख रख के पुष्प फ्लादि चदाते दैं॥ 
ऐसे कल्फ्ति देव को न शीश नमाओं मैं । 
४. तेरे दर को छोड कर क्सि दर जाऊँ में॥ 
* “सुनता मेरी कौन दे किसे सुनाओं में। 
ज्ञगी भगी ।वषय में रगी निशदिन जिनकी आ मा ॥ 
सला बताओ दी सकते दे बसे ये परमात्मा । 
उसे कामी- देव यो न देवग मनाओंँ मैं! 
अरिद्दत देव को छोडऊर क्सि द्वर जाओ मे। 
सुनता मेरी कीन दे «फिसे सुनाऊ में ता 


चाही सोने, द्वीरे पे की मूति बनाली ओर इसे परभामा 
मान लिया | यहूं भी कोई वात वनी । यद्द सत्र मिट्टी है। एथ्यीराय 
के म॒ुफेलग छोड़े हुए ) धदृगल है। भजित्त न हुई तो ए7खिये 

व्यक्त चेतना बालो ही रददी। पत्थर को पड लिया वो इससे 
क्या आने-जाने बाना है । उसम प्राश-प्रतिष्ठा आनेवाली नहीं है। 
इसलिए में कहना हूँ कि अत्शंट याद्य लीज्ञभों वो घोड़ों। मास 
आइम्पर म मत लुभाओरी | श्ात्पा क बास्‍्तविक सौन्दर्य के दर्शन 
फरो । चैतन्य और चेतन को मह्त्त दा) किसी दु खीरी पी 


बस, < 
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चेतन के चेत्र में कंसशील,बनो ।__ 
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न] ५६ 4 


“बचत: मिंथ्यात्व का दोरा न हों परन्तुईंस दवाई का: असंख ऐसी हो 


जे 


कि'जड़मूल से-दीरा चला जीय तंव तोटोक है.। फिए दबा/लिने' 
की जरूरत ही न रहे । दवा न लेने पर भी दोरा न हो तो ठोक है | 

आप खुब सावधान से आत्मतत्तव के विप्रय में.विचार करें.। इसके 

मं कॉखसमकने का प्रयास कर । '* ' ४" 


हे 

प्प पर के 

*ड. 4 कै ७ 5 ड़ है 
 , 


हे 


४ जैनधर्स के तीर्थकर्न ने आत्मतत्तव की ग्रेइनेता को जानकर 
'इसको,सम्यग्‌ निरूपण किया है | उसको जानकर आत्म-विश्वासी 
बनता चाहिए) थदि आप निर्वा्ण चांहते हें तो आत्म-विश्वासी 
बनिएं । आत्मु/शविश्वासी-के लिए सेब निधियाँ ओर सिद्धियाँ खुली 
है | अविश्वासी:कोन्यह आत्मं-सम्पंदा उसी तरह छोड़ देती है, 
जैसे सूखे बृक्त को पंछी छोड़ देते हैं । 


भद्र पुरुषों ! आत्मा की चाह्य-आधभ्यंतेर परिणंतियों को जात-- 
कर उनपर गहराई के. साथ चिंतन करो। कपाय, योग, ,लेश्या 
आदि परिशतियाँ अशांश्वत दें; नेरक तियेह्न, देब; मनुष्य आदि 
प्याय भी अशाश्वत हें । आत्मा की ज्ञान>दृशन-छुख अर वीयेरूप 
परिणतियाँ श्वाश्वत हैं। जब बअशाश्वतं परिशतियों से-बाह्य 


आशभ्यंतर उपाधियों से--आत्मा छूट जाता है तो वह शाश्वत स्वरूप 
में आजाता है ओर सिद्ध-चुद्ध वन जाता है | 


झ्ध्म] ; [ ४४-छथा द्वितीय 


ही 





जो इन सिद्ध-बु"औत्माओं के गुण /ाया करते दूँ वे 
जीवन फेरे ऊंचा ० आत दें इमलिए हम सबको इस सिद्ध 
अष्माओं कक गुण गाना चाहिए औ८ अपने ज्ीयन का ऊ 

/ स्टॉस चाहिए । जो सिद्ध-बुद्ध आन्माआ के गुण गाने हैं तर स्वयं 
भी सिद्ध-बुद्र बन जात हैं। 


हे कर 
सलाम 
१५४-१०५०-४५०२ 


